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مقدمة المحور 


يُشكل الاسماعیلیون ثاني اکبر فرع في الاسلام الشيعي الذي هو أصغر في حذ ذانه 
من المجمو ع الكلي لجماعات الاسلام c LJ‏ وهذا الامر یجعل الاسماعیلین أقلية 
ضمن UN‏ غير آنهم کانوا على الدوام مکوناً هاما من مکوّنات ما يتحول الیوم 
تدریجیا إلى آکبر دين عالمي ولهذا السبب بالذات فإنهم یستحقون معرفة المزید 
عنهم. الإسماعيليون لم یکونوا جماعة صغيرة على الدوام؛ فقد أنشؤوا الامبراطورية 
الفاطمية» من جملة آشیاء أخرى» خلال الفترة من القرن العاشر وحتی القرن الثاني 
عشر بینما أصبحت شهرة الاغاخانات تطبق الافاق على مستوی العالم. يضاف إلى 
ذلك of‏ حجمهم لم يكن ul‏ عائقاً أمام تأثير الاسلام الإسماعيلي» ولا آمام مساهمته 
في الاسلام؛ التي كانت دائما هامة وربما ذات صفة عالمية ميّزت هذا الفر ع من الدین. 
ولکونه دين أقلية وفي خط الدفا p‏ فإنه لم یستطع مساعدة الغرباء على معرفة معتقداته 
الرئيسية ولا مؤسساته أو قادته. والأسوأ من ذلك هو أن أعداءهم انهالوا عليهم بالتشنیع 
والتشهير بصورة متكررة» بينما وجد معتنقوه أن السرية كانت أكثر السياسات حكمةٌ» 
أو Gut‏ على BY!‏ . لذلك OB‏ دراسة متنورة وواضحة تعد ضرورية على نحو خاص. 

وق توفرت هذه الدراسة» بطريقتها الخاصة؛ عبر معجم التاريخ الإسماعيلي» 
dd,‏ عملها بما يتناسب مع الهدف المنشود . فتأریخ الحوادث (كرونولوجي) 
يجب أن يغطيء أولاً وقبل أي شيء» ألفية ونصف من التاريخ» وهي فترة غنية خصوصاً 
بالتفاصيل التي لم يتوضّح العديد منها إلا مؤخرا. بعد ذلك» على المقدمة تزويدنا 
بنظرة عامة واسعة تكون في جزء منها تاريخية وفي الجزء الآخر فكرية» وهذه بحد 
ذاتها مهمة صعبة جداً. لكن الجزء الأعظم من المادة يأخذ شكل مداخل موجزة 


معجم التاریخ الإسماعيلي 


بجزالة لکنها شمولية في القسم الخاص بالمعجم. وتضمّنت المداخل موضوعات مثل 
الفروع الرئيسية للإسماعيليين» والمجموعات المتفرعة الكثيرة لنوع معين أو لآخرء 
بعضها مبني على التاریخ» وآخر على اللاهوتيات» وآخر على الموضع أو المكان. ثم 
هناك عدد لا حصی من المعارك والنزاعات؛ الداخلية منها والخارجية. أما تلك [أي 
المداخل] المتعلقة بالأشخاص البارزين فهي الأكثر عدداًء وفي بعض الأحيان فان تلك 
المتعلقة بالمؤسسات والتقاليد والمفاهيم هي الأكثر أهمية. وبالفعل» فإن الأخيرة لا 
تستحق ذلك فحسب» ولكن تتطلب وضع مسرد خاص بالمعاني يجب على القارئ 
ان تحت الطلب بینما یراجم اعمالاً te‏ آما الطریق الاسهل لمريد من القراءة 
فهو» بکل وضوح» قائمة المصادر والمراجع الشاملة. 

هذا الکتاب من تألیف فرهاد دفتري الذي هو أفضل مرجعية معروفة» بما لا یّقاس» 
وأكثرها إتقاناً لهذا الموضوع. وکان د. دفتري قد درس الاقتصاد لسنوات عديدة 
في الولایات المتحدة قبل تحویل اختصاصه إلى الدراسات الاسماعيلية التي ساهم 
فیها أكثر من أي باحث آخر. و أخذ ذلك شکل التعلیم» ولا سيما في معهد الدراسات 
الإسماعيلية في لندن» حیث یشغل الآن منصب المدیر ورئیس دائرة البحث الا كاديمي 
والمطبوعات. لكنه اشتهر AT‏ بمقالاته التي لا تحصی وعشرات الكتب البارزة 
بعضها من تأليفه وأخرى حرّرهاء ومنها الإسماعيليون: تاريخهم وعقائدهم» تاريخ مختصر 
للإسماعيليين» وتاريخ الإسماعيليين الحديث. ويشغل مناصب أكاديمية عدة منها منصبه 
کمحرر استشاري للموسوعة الإيرانية» ومحرر مشارك للموسوعة الاسلاميةء إضافة إلى 
أنه المحرر العام لسلسلة التراث الإسماعيلي وسلسلة النصوص والترجمات الإسماعيلية. 
وهكذاء فان للمعجم التاريخي قاعدة صلبة clr‏ وهي من النوع الذي نحتاجه في 
مثل هذا المجال المثير للجدل؛ لکنه يستفيد أيضاً من خبرة د. دفتري وقدرته على 
منح معرفته للآخرين. 


جون ورونوف 


تصدير 


عدد قليل من حقول الدراسات الإسلامية شهد تحولاً جذرياً في الأزمنة الأخيرة 
كالتحول الذي أصاب الدراسات الإسماعيلية. وكان هذا التغيير» أو إعادة التقييم 
الشاملة Shed‏ قد نجم عن اکتشاف ودراسة عدد کبیر من التصوص والمخطوطات 
المرجعية الاسماعيلية. التي كانت محفوظة بصورة سرية في مجموعات خاصة كثيرة 
في الیمن وسورية وآفغانستان وآسیا الوسطی والهند. وقد وفرث هذه المصادر الأولية» 
المدو نة بالعربية والفارسية بصورة آساسية خلال مختلف آطوار التاریخ الاسماعيلي» 
الأساس للبحث الحدیث في الدراسات الإسماعيلية» والتي انطلقت في آربعینیات 
القرن الماضي. ley‏ مدی العقود القليلة الماضية» أعدت دراسة مباشرة لهذه 
النصوص ونشرها على آيدي مجموعات صغيرة نسبیا من الباحئین. ونجم عن ذلك 
ظهور صورة جديدة بکاملها للتاریخ و التقالید الاسماعيلية» ولمختلف آبعاد الفکر 
الاسماعيلي المختلفة» إضافة إلى مساهمات هذه الجماعة المسلمة الشيعية الأقلية 
في الثقافة والفکر الإسلاميين. 

وهذا المعجم» الذي هو الأول من نوعه» يقدم باختصار نتائج البحث الحدیث 
في الاسماعیلیین وفي آوجه مختلفة من ترائهم. وهو يغطي الاطوار الرئيسة كلها 
للتاریخ والفکر الاسماعیلیین منذ نشأتهما في القرن الثاني الهجري (الثامن الميلادي) 
وحتی اليوم» إضافة إلى تغطيته مناطق العالم الرئيسية التي یسکنها الاسماعیلیون. 
وتوجد مداخل لكل التقسیمات الرئيسية والبسيطة وللتجمعات المتفرعة للجماعة 
الاسماعيلية. و کذلك فقد جرت هنا تغطية المفاهیم العقائدية واللاهوتية. والامل 
من هذا المعجم المُصمّم في صورة موسوعة مصفرةء أن یکون مرجعاً للمعلومات 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


حول الشخصيات الأساسية الاسماعيلية ومفاهیمها ومؤسساتها وتقالیدها no‏ 
التاريخية . كما ورد ذكر للنصوص الإسماعيلية الرئيسية في هذا المعجم. وضمٌ أيضا 
الكثير من السلالات المسلمة الحاكمة والشخصيات التي تعامل معها الإسماعيليون. 
وتعرض ایضاً للمسلمین من غير الاسماعیلیین ممن كبوا حول الإسماعيليين؛ ولبعض 
کتاباتهم الحدلية المنحازة» اضافة إلى ذکر بعض المستثیرفین الذین قذموا Yuet‏ 
ريادية في هذا الحقل. 
ولم يبق لي سوی تقدیم الشکر إلى جوت ورونوف» محرر هذه السلسلة الذي 
تفضّل ودعاني للمساهمة في هذه السلسلة الشهيرة بهذا المعجم عن الاسماعیلیین. 
كما أدين بالعرفان لناديا هولمز التي أعدَّت بعناية فائقة النسخة الخطية للطباعة. 
فرهاد دفتري 
لندن أيار/مايو ۲۰۱۱ 


الف هذا المعجم وهو الأول من نوعه حول الاسماعیلیین» من تأريخ الأحداث 
لأساسية» ومقدمة» ومتن المعجم نفسه» وجداول ولوائح بالأنساب» ومسرد» وقسم 
المصادر و المراجع» وجدول شامل بتأريخ الأحداث یزودنا بتسلسل متصل للأحداث 
الفا الإسلامي» 
منذ فترة التكوين وحتى الزمن الحاضر. وتم في المقدمة عرض موجز للتاريخ 
لاسماعيلي؛ > الأمر الذي وفر للمعجم سياقاً تا otl, Ge‏ رس انه 22550 
لوضع الا حداث و الشخصیات والمفاهيم و العقائد والممارسات التي عالجتها مداخل 
لمعجم ضمن سیاقها الأشمل. وقد حاولنا عند انتقاء مداخل المعجم. أن تکون شاملة 
قدر المستطاع. وتمّت تغطية کل الشخصیات والأحداث الرئيسة الممتدة على كل 
أطوار التاريخ الاسماعيلي الطويلة والمليئة بالأحداث» إضافة إلى المناطق الجغرافية 
المتنوعة ذات الحضور الاسماعيلي الهام على مر القرون. وكثيراً ما مثّلت التعالیم 
الإسماعيلية انظمة عقائدية مركبة كانت قد شهدت هي نفسها بمرور الوقت درجات 
متنوعة من المعالجات الاضافية أو التعدیلات. فکانت النتيجة أن awl‏ من المتعذر 
شرح العقائد التي آمنت بها الجماعات الاسماعيلية كلها بصورة موخدة وفي جمیع 
الأوقات. وخلفت هذه الاختلافات» الجغرافية منها والداخلية بين الجماعات» أثرها 
الدائم في معظم الأحيان على تعاليم وممارسات أية مجموعة إسماعيلية بعينها. ولذلك 
جرى ذكر بعض أهم تعاليم وطقوس الإسماعيليين وأكثرها مركزية» وأضيفت مداخل 
من مثل ”التعليم“ و”الفقه“ و ”المرأة“ وغيرها من أجل تسليط الضوء على الأحوال 
الاجتماعيةاللإسماعيليين: 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


إن دول الأنساب وسلاسلهاتوفرمعلومات جاهزة بخصوص قیادات الإسماعيلبين 
على مر العصور؛ حیث على کل من ا أو قادتهم الروحیین؛ ودعاتهم» كما 
هو في حالة الإسماعيليين الطببيين مجن دخل أئمتهم في غيبة منذ هم كل 
والذين عمل دعاتهم بصلاحيات كاملة كممثلين لأئمة الطيبية المستورين. بينما يتضمن 
المسرة قوائم سردية بمصطلحات وأسماء منتقاة أساسا من أصول عربية وفارسية 
يتكرّر ظهورها في المعجم. وبدأنا قائمة المصادر والدراسات بقسم تمهيدي يشرح 
تنظيمها ومجالات تغطیتهاء وذكرنا فيه أن قائمة المصادر المرجعية الشاملة الخاصة 
بالمنشورات e s‏ ذات الصلة بالإسماعيليين (والمنشورة قبل 4 ۲۰۰) یمکن أن 
نجدها في كتابي» الأدب الاسماعيلي: بيبليوغرافيا المصادر والدراسات (4 QU‏ 

LÍ‏ نظام pcc‏ (كتابة ad‏ بأحرف لغة آخری)» المستخدم في هذا 
المعجم لكتابة الاسماء والمصطلحات التقنية من اللغتین العربية والفارسية» فهو نفسه 
المُستخدم في الطبعة الثانية من الموسوعة الإسلامية بصورة أساسية» مع تعدیلات BIE‏ 
وهي ch‏ بدلا من و بدلاً من dj‏ و و بدلاً من Sy Kk‏ حذف العلامات التمييزية 
من بعض الأسماء الخاصة بسلالات حاكمة وجماعات جرت معاملتها في معجم 
أوكسفورد المختصر ککلمات انكليزية شائعة. وكذلك استثنینا الاسماء الجغرافية 
الشائعة التي اکتسبت استخداماً قياسياً في اللغة الانكليزية. 

ونورد هنا ملاحظة حول نظام التأريخ المتّبع في هذا المعجم. فالسنوات الهجرية 
الخاصة بالتقويم الإسلامي تسبق عموما ما يطابقها من سنوات التقويم الميلادي 
(مثلا: (VTN ٤۸‏ وجرى تحويل سنوات التقويم الإسلامي؛ الذي ابتدأ بهجرة 
النبي محمد من مكة إلى المدينة في تموز/يوليو من عام ۰۱۲۲ إلى ما يطابقها من 
سنوات التقويم المسيحي على أساس جداول التحويل الواردة في غريفيل س. ب. 
فریمان - غریفیل» )1995 (The Islamic and Christian Readings, Garnet Publishing,‏ 
(التقويمان الإسلامي والمسيحي). آما في إيران (المعروفة سابقاً باسم فارس) فثمة تقویم 
شمسي إسلامي تمٌ تبيه رسمياً في عشرینیات القرن الماضي. لذلك» فان التواریخ 
الإسلامية في المصادر المنشورة في إيران الحديثة (وكذلك في آفغانستان) هي تواریخ 
شمسية ويُرمز إليها ja Ju‏ ”ش“ في قائمة المصادر» ويجري مطابقتها مع التواريخ 


Y 


ملاحظة للقارئ 


المسيحية» حيث إن ۲۱ آذار/مارس هو رأس السنة الايرانية الجديدة. 

ولتسهیل العودة السريعة والفعالة إلى المعلومة وتحدید تموضعها فقد جری 
P‏ تقاطعات عديدة وشاملة للمصادر. ونجد» ضمن مداخل المعجم الفردية» of‏ 
الاصظلاحات ذات المداخل الخاصة بها في المعجم قد کتبت بخط عریض عند 
ورودها لاول مرة. GUS‏ توفیر تقاطعات إضافية إلى المصادر في متن المعجم عبر 
استعمال عبارتي qf‏ اظ "Gad‏ 


الا ختصارات والرموز 


تم في هذا الکتاب استخدام الا ختصارات والرموز التالية لبعض الکلمات والمنظمات 


التي یتکرر ذکرها في النص: 

AD‏ السنة الميلادية» رمزها بالعربية ”م.“ 

AH‏ السنة الهجرية» ورمزها بالعربية ”ه.“ 

AKDN‏ شبكة الاغا خان للتنمية 

AKES‏ خدمات LEY)‏ خان التعليمية 

AKF‏ مؤسسة الاغا خان 

LY aul AKTC‏ خان للثقافة 

AKU‏ جامعة EY‏ خان 

b.‏ ابن» وإذا وردت بين کلمتین يُرمز لها بحرف ”ب.“ 
B.A.‏ إجازة في الاداب (أو بکالوریوس الاداب) 

e‏ نحو أو حوالي 

d.‏ توفي» ورمزها بالعربية ”ت.“ 

(=Ph.D.) D.Phil.‏ دکتور في الفلسفة ورمزها بالعريية ”د.“ 
DARP‏ دائرة البحث الأكاديمي و المطبوعات في معهد الدراسات الاسماعيلية 
HCP‏ برنامج المدن التاريخية (تابع لامانة الاغا خان للثقافة) 
IIS‏ معهد الدر اسات الاسماعيلية (في لندن) 

ITREB‏ هيئة الطريقة و الثقافة الدينية الإسماعيلية 

MIT‏ معهد ماساتشوستس للتکنولوجیا (جامعة هارفارد) 

r.‏ حکم ورمزها بالعريية ”ح.“ 

SOAS‏ كلية الدراسات الشرقية والأفريقية (جامعة لندن) 


UNESCO‏ منظمة الأمم المتحدة للثقافة والتربية والعلوم (الیونیسکو) 


تأريخ الأحداث الهامة (کرونولوجي) 


0 م. مولد النبي محمد ple)‏ الفیل). 

595 زواج محمد من خديجة. 

05 مولد فاطمة بنت محمد. 

610 محمد يتلقى الوحي لأول مرة. 

[ه./622 ۰۵ الهجرة: محمد یهاجر من مكة إلى يثرب (التي سَمّیت بالمدينة 
فیما بعد)» وهي السنة الأساس في التقویم الاسلامي. 

Ad si asa رو رکد‎ eit 11/632 

13/634 تولية عمر كثاني خليفة 

23/644 وس للخلافة. 

35/656 یل ا ht fa‏ دزن چم سس وصهرم 
للخلافة؛ وبداية آول حرب أهلية. 

37/657 علي ینقل عاصمته من المدينة إلى الکوفة؛ ومعاوية يتحدّى سلطة 
علي مما آدی إلى نشوب مع AS‏ صفین التي استطالت زمنياً. 

40/661 مقتل علي» الخليفة الرابع وأول إمام شيعي. 

41/661 تولي معاوية للخلافة؛ تأسیس الخلافة الاموية. 

49/669 وفاة الامام الشيعي الثاني» الحسن بن علي بن أبي طالب . 

61/680 مذبحة کربلاء واستشهاد الحسین بن علي بن آبي طالب» حفید 


el‏ والامام الشيعي «Ju‏ مع عائلته و أصحابه» بأمر من يزيد» 
الخليفة الأموي الثاني؛ ويجري الاحتفال بذكرى استشهاد 
الحسین سنويا في العاشر من محرم. 

66/685 ثورة الشيعة في الكوفة بقيادة المختار. 

95/714 وفاة الامام الشيعي الرابع» علي بن الحسین زين العابدین؛ والشيعة 
الإماميون یعترفون بولد الاخیر محمد الباقر (ماما جديدا لهم. 


VY 


114/732 


120/738 
122/740 


132/750 
138/755 


145/762 


148/765 


170—193/786—809 


183/799 
184/800 
204/819 
259/873 
260/874 


268/881 


270/883 


277/890 


279/892 


280/893 


معجم التاریخ الإسماعيلي 


وفاة محمد الباقر؛ وولده جعفر الصادق يتولى إمامة الامامیین 
الشيعة. 

مولد الإمام السابع للإسماعيليين» محمد بن إسماعيل. 

ثورة فاشلة لزيد بن e‏ الأخ غير الشقيق لمحمد الباقر» في 
الكوفة؛ وبدء الفرع الزيدي من الشيعية على يدي حركة زيد. 
تقوط الأمويين وتأسيس السلالة العباسية الحاكمة. 

مقتل أبي الخطاب» الجذ المؤسس للفرقة الخطابية الشيعية 
per as ae‏ مس مزونه این که 

تأسیس بغداد کعاصمة للعباسیین. 

وفاة جعفر الصادق: انقسام الإماميين الشيعة إلى عدة 
مجموعات؛ ظهور أوائل الاسماعیلیین؛ وبدء دور الستر في 
التاريخ الاسماعيلي المبکر . 

فترة حکم الخليفة العباسي هارون الرشید؛ BU‏ محمد بن 
إسماعيل؛ عبد الله بن محمد بن |سماعیل یتولی قيادة الاسماعیلییر 
الأوائل. 

وفاة موسى الکاظم الإمام السابع للاثني عشريين. 

نشأة الأغالبة في شمال أفريقيا. 

نشأة السامانیین في آسيا الوسطى وفارس. 

مولد عبد الله المهدي» المؤسس اللاحق للخلافة الفاطمية. 
وفاة الحسن العسكري» الإمام الحادي عشر للشيعة الاثني 
عشريين وبدء غيبة ولده» محمد المهدي؛ والداعي الحسين 
الاهوازي يحوّل حمدان قرمط [إلى yı M gud‏ مر الذي 
OST‏ ببدء الدعوة الاسماعيلية في جنوب العراق؛ وبدء الدعوة في 
HAS‏ لجال انشا 

وصول ابن حوشب (منصور اليمن) إلى اليمن لبدء الدعوة 
الإسماعيلية هناك. 

إرسال ابن شقيق ابن حوشب. الهيثم» إلى السند لنشر الدعوة 
الإسماعيلية في شبه القارة الهندية. 

حمدان قرمط یوس دارا للهجرة محصْنة قرب الكوفة لمویدیه 
Abed lies‏ 

أبو عبد الله الشيعي يبتدئ نشاطات دعوته بين بربر كتامة في 
المغرب. 


الزيديون يُنشرئون دولة في شمال اليمن. 


281/894 


284/897 
286/899 


289/902 


290—300/903—913 
290/903 
292/905 
296/909 


297/909 


301/913 
308/921 


310/923 
311/923 
313/925 
317/930 


320/932 
322/934 


330/941 
332/944 


334/946 


تأريخ الاحداث الهامة (کرونولوجي) 


وصول أبي سعيد الجتابي إلى البحرين» في شرقي شبه الجزيرة 

العربية» لبدء الدعوة الاسماعيلية هناك. 

القرامطة یشتون أول احتجاج لهم مناوئ للعباسيين في العراق. 

oem‏ العقائدي لعبد الله المهدي؛ انقسام الاسماعيلية إلى 
ففتي القر امطة والاسماعیلیین الموالین؛ ومقتل عبدان» المساعد 

T ad‏ وزیا (el Mss‏ البحرین. 

E ع‎ mir Md 

ee oe 

والعراق دامت خمس سنو 

إقامة الدعوة الاسماعيلية men E‏ 

انطلاق أبو عبد الله الشيعي في حملته العسكرية لفتح أفريقيا. 

وصول عبد الله المهدي إلى سجلماسة. 

yl‏ عبد الله الشيعي يقتلع جذور الأغالبة ويدخل عاصمتهم؛ 

القيروان. 

إعلان عبد الله المهدي خليفة في القيروان؛ وتأسيس الدولة 

الفاطمية في شمال أفريقيا. 

مصرع أبو سعيد الجنابي» الحاكم القرمطي للبحرين. 

انتقال عاصمة الفاطمیین إلى المهديق المدينة المشيدة ea‏ علی 

ساحل آفریقیا. 

وفاة الطبري» المؤرّخ والمفسّر للقران. 

أبو طاهر الجنابي يتولى قيادة القرامطة في البحرين. 

دخول القاضي النعمان في خدمة الفاطميين. 

أعمال سلب ونهب لمكة من قبل أبي طاهر الجنابي؛ نز ع الحجر 

ا ل اه 
نهضة البويهيين في فارس والعراق. 

وفاة عبد الله المهدي» ag MP debts‏ 

والامامة الاسماعيلية؛ وفاة الداعي أ بي حاتم الرازي. 

نهضة المصافربين في الدیلم وأذربيجان. 

أبو يزيد يبدأ ثورة مناو ئة للفاطميين؛ إعدام الداعي محمد النسفي 

وحاشيته في بخاری؛ وفاة أبي طاهر الجنابي. 

وفاة القائم وتولية ولده المنصور للخلافة الفاطمية والإمامة 

الاسماعيلية. 


336/947 


337/948 
339/950 


341/953 


347/958 
358/969 


359/970 
362/973 
363/974 
365/975 


367/977 
386/996 


394/1004 


395/1005 


396/1006 


402/1011 


407/1016 


408/1017 


411/1021 


معجم التاريخ الاسماعيلي 


هزيمة آبي يزيد مع متمردي البربر من الخوارج في جبال SUS‏ 
علی ید المنصور الفاطمي. 

نقل العاصمة الفاطمية إلى مدينة المنصورية المشيدة byt‏ 
قرامطة البحرین يُعيدون الحجر الاسود إلى مكة؛ وفاة الفیلسوف 
الفارابي. 

وفاة المنصور وولده المعز يتولى الخلافة الفاطمية والإمامة 
الاسماعيلية. 

إنشاء إمارة |سماعيلية في مُلتان. 

الفتح الفاطمي لمصر على يد جوهر؛ تأسيس مدينة القاهرة؛ 
سقوط MI‏ خشیدیین. 

تأسیس الجامع الازهر في القاهرة. 

المعز ینقل العاصمة الفاطمية إلى القاهرة. 

وفاة الفقيه الفاطمي القاضي النعمان في القاهرة. 

وفاة المعز» وولده العزیز یتولی الخلافة الفاطمية والامامة 
الااسماعيلية؛ بدء الحملات الفاطمية للاستیلاء علی سورية. 
تعيين ابن کلس؛ يهودي اعتنق الإسلام؛ وزيراً أول للفاطمیین. 
وفاة العزيز» وتولية ولده الحاكم في الخلافة الفاطمية والإمامة 
الإسماعيلية. 

ولادة الداعي والرحالة والشاعر الفارسي ناصر خسرو. 

تأسيس دار العلم في قسم من القصر الفاطمي في القاهرة. 
السلطان محمود الغرنوي یدمر الإمارة الإسماعيلية في مُلتان 
ويقيم مذبحة للإسماعيليين هناك. 

الخليفة العباسي القادر يرعى إصدار بيان [محضر] بغداد المناوئ 
للفاطمیین. 

مذبحة لل(سماعیلیین في أفريقيا على أيدي سکان المنطقة من 
ALI‏ 

بدء الحركة المتطرفة التي شمیت لاحقاً بالحركة الدرزية؛ 
والداعي الكرماني يقوم بنقض عقائد الدروز التي بشروا بها في 
كتبهم المتعلقة بألوهية الحاكم الفاطمي. 

اختفاء (مقتل) الحاكم؛ وولده الظاهر یتولی الخلافة الفاطمية 
تحت وصاية شقيقة الحاكم» ست الملك؛ الداعي الكرماني 
يُكمل كتابة رسالته الرئيسة» راحة العقل. 


427/1036 


428/1037 


431/1040 


439/1047 


444/1052 


447/1055 


450/1058 


459/1067 


460/1068 


461/1068 


466/1074 


470/1078 


471/1078 
477/1084 


483/1090 


485/1092 


تأريخ الاحداث الهامة (کرو نولوجي) 


وفاة الظاهر؛ وولده المستنصر یتولی BIEN‏ الفاطمية والامامة 
الاسماعيلية تحت و صاية والدته» رصد. 

وفاة الطبیب والفیلسوف ابن سينا 

إقامة الک كم مق کی و 

الداعي الاسماعيلي علي amd‏ تقار رسيا iat‏ 
a‏ رو ui‏ و وصول الداعیان 
الموید الشيرازي وناصر خسرو إلى القاهرة. 

الخليفة العباسي القائم یرعی إصدار بيان (محضر) آخر مناوئ 
للفاطميين في بغداد. 

دخول السلطان السلجوقي طغرل إلى بغداد وإنهاء الحكم 
البويهي؛ توطيد حكم السلطنة السلجوقية الكبرى. 

القائد التركي البساسيري يستولي على بغداد لصالح الفاطمیین؛ 
تعيين الموايد الشيرازي داعيا للدعاة. 

المكرم أحمد يخلف والده علي الصليحي» وبدءاً من حوالي 
14 تنولى قرینته السيدة أروى ممارسة السلطة الفعلية في 
اليمن الصليحية. 

المكرم أحمد الصليحي يمنح حاكمية عدن للشقيقين العباس 
والمسعود ابي الكرم اللذين أسسا السلالة الزريعية الإسماعيلية 
الحاكمة هناك. 

أعمال شغب للقوات التركية في القاهرة. 

وصول بدر الجمالي مع قواته الأرمنية إلى القاهرة وإعادة النظام 
إليها. 

وفاة داعي الدعاة» المؤيد الشيرازي؛ وانقراض دولة قرامطة 
البحرين. 

وصول حسن الصبّاح إلى القاهرة. 

وفاة المكر م أحمد الصليحي؛ وولده علي يخلفه اسمياً في حين 
بقيت السلطة الفعلية في اليمن الصليحية في يد أروى. 

حسن الصباح يثبت نفسه في قلعة آلموت. في شمال فارس؛ 
وتأسيس الدولة الإسماعيلية في فارس وسورية. 

اغتيال الوزير السلجوقي نظام الملك؛ ووفاة سلطان السلاجقة 


شاه 


Ny 


487/1094 


488/1095 


489/1096 


492/1099 


494/1100 


495/1101 


496/1103 
500/1107 
503/1109 


505/1111 
507/1113 
511/1118 


515/1121 
516/1122 
517/1123 
518/1124 


معجم التاريخ الاسماعيلي 


وفاة بدر الجمالي؛ تولية ولده الأفضل للوزارة الفاطمية؛ وفاة 
الخليفة - الامام الفاطمي ]971.2998[ £o‏ النزاري - المستعلي 
في القاهرة حول ورائة الحکم؛ تولي المستعلي ان الفاطمية 
وامامة الم تعليين؛ نزار بتولی إمامة النزاريين؛ الانشقاق النزاري 
- المستعلي يقسّم الجماعة الاسماعيلية ودعونها. 

ثورة فاشلة لنزار بن المستنصر واعدامه في القاهرة؟ والغزالي 
یکتب رسالته الشهيرة المناوثة للإسماعيليين؛ المستظهري. 

الداعي LS‏ برورك - آومید يستولي على قلعة لامسار في فارس 
لصالح النزاريين؛ والبابا آوربان الثاني as‏ أولى الحملات 
الصليبية للاستیلاء على الار اضي المقدسة. 

الصليبيون بهزمون الجيش الفاطمي بقيادة الأفضل ویستولون على 
القدس؛ نهاية الحملة الصليبية الأولى. 

الداعی أحمد بن عطاش يستولي على قلعة شاه دز» قرب أصفهان» 
لصالح النزاریین؛ السلطانان السلجوقیان برکیاروق وسنجر یتفقان 
على اتخاذ إجراءات مشتركة ضد النزاریین في فارس. 

وفاة المستعلي؛ وولده الامر یخلفه في الخلافة الفاطمية والإمامة 
المستعلية. 

وفاة الحکیم المنجم؛ أول داعية فارسي نزاري ناشط في سورية. 
الاسماعیلیون النزاریون یفقدون قلعة شاه دز لصالح السلاجقة. 
القوات السلجوقية بقيادة آنوشتکین شیرغیر تلقي حصارا طویل 


الأمد على ألموت. 

وفاة عالم الدين السني أبي حامد الغزالي. 

مذبحة الإسماعيليين في حلب. 

وفاة السلطان السلجوقي محمد تبر؛ وبروز السلطان سنجر 
كزعيم لأسرة السلاحقة. 

اغتيال الوزير الفاطمي الافضل. 

اجتماع في القصر الفاطمي لتعميم الحقوق الوراثية للمستعلي. 
وفاة الشاعر الفارسي والفلكي عمر الخيّام. 

وفاة حسن الصباح؛ وكيا بزورك - أوميد يخلفه في قيادة الدولة 
النزارية ودعوتها. 


۳۲ 


520/1126 


524/1130 


526/1132 


532/1138 


535/1140 
541/1147 
544/1149 


546/1151 


548/1153 
549/1154 


552/1157 


555/1160 


556/1161 
557/1162 


تأريخ الا حداث الهامة (كرونولوجي) 


الداعي يحبى بن لمك یعین؛ بالتشاور مع السيدة أروى» مساعده 
الذویب خلفا له» OUS y‏ ذلك مؤشرا على تأسيس الدعوة الطيبية 
المستقلة؛ هجمات سلجوقية جديدة ضد الحصون النزارية في 
فارس؛ إحياء النشاطات النزارية في جنوب سورية. 

ولادة الطيّب بن الامر؛ مصرع الآمر» وابن عمه عبد المجيد 
یتولی السلطة كوصي في الدولة الفاطمية. l‏ 

إعلان عبد المجيد خليفة فاطميا بلقب الحافظ لدین الله 
والاعتراف به إماماً من قبل الإسماعيليين الحافظيين؛ انقسام 
الإسماعيليين المستعليين إلى حافظيين وطيبيين؛ والملكة 

قيادة الدعوة الحافظية في اليمن؛ و الذویب يصبح أول داع مطلق 
للدعوة الطيبية في الیمن. d‏ 

وفاة الملکة الصليحية آروی؛ وسقوط السلالة الصليحية؛ وفاة 
US‏ بزورك- آومید» وولده محمد یخلفه فى قيادة الدولة التزارية 
ودعونها. 

استیلاء النزاريين على قلعة مصیاف في سورية. 

نهضة الزنکیین في دمشق وحلب. 

وفاة الحافظ وولده الظافر یخلفه في الخلافة الفاطمية و LUYI‏ 
الحافظية. 

إبراهيم الحامدي يخلف الذوّیب في منصب الداعي المطلق الثاني 
للاسماعیلیین الطیبیین. 

وفاة عالم الدین وموّرخ الفرق الشهرستاني. 

مصرع الظافر, وولده الفائز یخلفه في الخلافة الفاطمية والامامة 
الحافظية. A‏ 

وفاة السلطان السلجوقي سنج وتفكك السلطنة السلجوقية 
الکبری. 

وفاة الفائز» وابن عمه العاضد یخلفه في الخلافة الفاطمية و الامامة 
الحافظية. 

الفرئجة یدخلون مصر ویفرضون الجزية على الفاطميين. 

حاتم بن إبراهيم الحامدي يصبح الداعي المطلق الثالث للطیبیین؛ 
وفاة محمد بن بزورك-أوميد وحسن الثاني (على ذكره السلام) 
يخلفه في قيادة الدولة النزارية ودعوتها؛ تعيين راشد الدين سنان 
داعيا للدعاة للنزاريين السوريين. 


559/1164 


561/1166 


564/1168 


564/1169 


567/1171 


569/1173 


570/1174 


571/1175 
588/1192 


589/1193 


604/1207 


607/1210 


618/1221 


624/1227 


628/1231 


630/1233 
638/1240 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


الحسن الثاني یعلن القيامة (قيامة روحیة) في ألموت؛ الاقرار 
بالحسن الثاني إماما للنزاریین. 

مصرع الحسن الثاني في قلعة لامسار وولده نور الدين محمد 
يخلفه في قيادة الدولة النرارية ودعونها. 

نور الدین زنكي» حاکم سورية» پرسل حملته العسکرية JJ wu‏ 
مصر بقيادة شيركوه وبصحبته صلاح الدین؛ تعیین شیر کوه وزیرا 
للفاطميين. 

صلاح الدين يصبح آخر وزير فاطمي» بعد شاور وشيركوه. 
صلاح الدين ينهي رسميا الحكم الفاطمي عندما آمر بقراءة 
الخطبة في القاهرة باسم الخليفة العباسي الحاكم؛ وفاة العاضد» 
آخر خلفاء الفاطميين. 

راشد الدين سنان يُرسل سفارة إلى أمالريك الأول» ملك الفرنجة 
في القدس» سعياً وراء تقارب مع الصليبيين. 

الفتح الأيوبي للیمن؛ انقراض الاسماعیلیین الهمدانيين في شمال 
oes‏ 


الفتح الايوبي لعدن؛ انقراض الإسماعيليين الزریعیین في عدن. 
اغتيال المركيز کونراد آوف مونتفیرات» ملك فرنجة القدس» في 
DE‏ 

وفاة راشد الدين سنان» أعظم الدعاة النزاریین في سورية و "شیخ 
الجبل" الاصلي في المصادر الصليبية؛ وفاة صلاح الدین؛ موسس 
السلالة الايوبية الحاکمة. 

وفاة الامام الحافظي داؤد بن العاضد في سجنه بالقاهرة. 

وفاة نور الدین محمدء وولده Opies‏ الدین حسن الثالث یتولی 
قيادة الدولة النزارية ودعوتها؛ تقارب بين النزاريين و الموسسة 
العباسية السنية. 

وفاة جلال الدين حسن» وولده علاء الدين محمد الثالث يخلفه 
في قيادة الدولة والدعوة. 

وفاة جنكيز خان؛ نصير الدين الطوسي يدخل في خدمة الداعي 
النزاري في قوهستان. 

coe‏ السلطان جلال الدين» آخر الخوارزمشاهات. 

وفاة المؤرّخ ابن الأثير. 

وفاة ابن العربي» الفيلسوف والشيخ المتصوف: في دمشق. 


YE 


648/1250 


651/1253 


653/1255 


654/1256 


655/1257 


656/1258 


658/1260 


663/1265 


669/1270 


671/1272 


671/1273 


672/1273-4 


678/1280 


681/1283 
710/1310 


717/1317 


718/1318 


تأريخ الأحداث الهامة (كرونولوجي) 


النزاريون السوريون يبعثون بسفارة إلى الملك الفرنسي لويس 
التاسع» المعروف باسم القديس لويس» في عكا؛ إنشاء سلالة 
المماليك الحاكمة في مضر. ١‏ 

الفاتح المغولي هولاكو ینطلق باتجاه الغرب متوجها إلى فارس. 
وفاة علاء الدين محمد؛ وتولية ولده ركن الدين خور شاه لقيادة 
النزاريين باعتباره آخر أسياد ألموت. 

دخول هولاكو إلى فارس عبر خراسان؛ بدء المفاوضات بين 
الفاتح المغولي والإمام النزاري ركن الدين خورشاه؛ استسلام 
ألموت؛ تدمير المغول للقلاع النزارية؟ بدء ممارسة النزاريين 
الباقين للتقية. 

مصر ع رکن الدین خورشاه في منغولية على آيدي حرسه؛ وولده 
شمس الدین محمد یخلفه في الامامة النزارية. 

المغول یدخلون بغداد ویقضون على الخلافة العباسية؛ تأسیس 
السلالة الايلخانية المغولية الحاکمة في فارس والعراق على ید 
هولاکو. 

المماليك يهزمون المغول في موقعة عين جالوت في فلسطین. 
وفاة هولاکو WI‏ المغولي. / 

الحامية النزارية في جيردكوه تستسلم؛ أخيراء لمحاصريها من 
المغول بعد 17 عاما من الحصار. 

إطلاق سراح من تبقی من أفراد الأسرة الفاطمية الموسّعة الذين 
مكثوا في الأسر بصورة دائمة منذ سقوط سلالتهم. 

سقوط الكهفء آخر القلاع النزارية المستقلة في سورية؛ بأيدي 
لساك 

وفاة الشاعر والمتصوف مولانا جلال الدين الرومي؛ وفاة نصير 
الدين الطوسي. 

الشاعر النزاري» نزاري قوهستاني» ينطلق في رحلة إلى أذربيجان 
حيث يحظى بمشاهدة الإمام النزاري شمس الدين محمد. 
وفاة المؤرخ والاداري المغولي عطا ملك الجويني. 

وفاة الإمام شمس الدين محمد؛ النزاع على خلافته یسم 
الإسماعيليين النزاريين إلى فنتي قاسم شاه ومحمد شاه. 

ep‏ الصوفي محمود الشبستري بنظم رسالتهالشعرية 
المشهورة گلشان-ی b‏ 

إعدام المؤرخ الفارسي والوزیر الايلخاني رشيد الدین. 


720/1320 
735/1334 


752/1351 


771/1370 


77911377 


795/1393 


807/1404 


831/1427 


832/1428 


834/1431 


845/1442 


853/1449 


868/1463 


872/1468 


885/1480 


895/1490 
904/1498 


معجم التاريخ الاسماعيلي 


وفاة نزاري قوهستاني» أول شاعر نزاري من فترة ما بعد آلموت. 
وفاة الشيخ صفي الدین» الجد المؤسس للطريقة الصفوية 
الصو فية. 
استبدال الاسماعیلیین السومرا الذين حکموا السند ثلائة قرون» 
بالستیین ASEM‏ 
تاسیس السلالة التيمورية الحاكمة في فارس وما وراء النهر؛ di‏ 
إسلام شاه إمامة الإسماعيليين النزاريين من فرع قاسم شاه. 

Agel ye‏ عسكرية سن ll a dl‏ في الدیلمان» في شمال 
فارس, وقرات سید علي cS‏ مومس DLN‏ ازيديةالمحلية من 
استاداامير كيائي) المعروفین أيضا بأسیاد الملاطیین. 
تیمورلداك يتولى شخصيا قيادة حملة ضد النزاريين في منطقة 
أنجدان» وسط فارس 


وفاة خداوند محمد» p ROME‏ محمد سا الذي 


كان ناشطا بصورة متقطعة لسنوات في الديلم متخذا ألموت مقرا 
لاقامته. 

وفاة محمود j‏ بسيخاني» موّسس فرقة النقطوية المتأثرة بالتعالیم 
الاسماعيلية. 

تولي إدريس عماد a‏ الإسماعيليين الطیبیین بصفته 
داعیتهم المطلو العاسع عشر 

Ab pal نعمة الله‎ TS 
وفاة المؤرخ المصري المقريزي.‎ 

آقدم تاريخ وفاة ذکرته المصادر للبیر (الشیخ) حسن کبیر الدين» 
الداعي النزاري الستبانثي. 

المستنصر بالله الثاني یتولی إمامة فرع قاسم شا ویقیم في 
أنجدان وسط فارس؛ بدء فترة الاإحياء الأنجداني في الدعوة 
النزارية وأنشطتها الادبية. 

وفاة إدريس عماد الدين» الداعي والمؤرخ الطيبي. 

وفاة المستنصر بالله الثاني الإمام الثاني والثلاثين للنزاريين من 
فرع قاسم شاه» في آنجدان. 

نهضة النظام - شاهیین من aae‏ ف تاذ 

وفاة المستنصر pls al gga ate‏ قرب میاه 
الامام الرابع والثلاثون للنزاریین من فرع قاسم شاه في أنجدان. 


YX 


907/1501 
915/1509 
919/1513 
932/1526 
939/1533 
940/1534 


944/1537 


956/1549 


974/1567 


975/1567 


981/1574 


994/1586 


995/1587 


997/1589 


998/1589 


999/1590 


تاريخ الأحداث الهامة (کرونولوجي) 


إنشاء الحکم الصفوي في فارس وتبتي الشيعية الاثنا عشرية دينا 
رسميا له على ید شاه |سماعیل. 

مقتل شاه رضي الدین الثاني» الامام الثلائین للنزاریین من فرع 
محمد شاه الذي حکم على جزء من بدخشان» في معركة. 
وفاة إمام colt‏ الجد المؤسّس لفرقة الامام شاهية. 

نهضة آباطرة المغول في الهند. 

وفاة المؤلف حسن بن نوح البهروشي من الطیبیین البهرة. 

وفاة نار محمد» الابن الأكبر للامام شاه ومؤسس فرقة الامام 
شاهية. 

تبتي برهان الأول نظام شاه للشيعية IVI‏ عشرية ديناً رسمياً 
لدولته في دكن. 

وفاة شاه طاهر الحسيني دكتي» » الامام الحادي والثلاثين للنزاريين 
من فر ع محمد شاه» والذي قدّم خدماته للنظام - شاهيين في 
دکن. 

وفاة يوسف بن سلیمان الداعي المطلق الرابع والعشرین 
للطیبیین» و نقل مقر القيادة المركزية للدعوة الطيبية من الیمن إلى 
غجرات في الهند. 

سلطان محمد بن جهانجير» من بني إسكندر» يخلف والده 
حاکما على رستمدار وينشر الإسماعيلية التزارية في مملكته في 
شمال G0‏ 

إعدام مراد ميرزاء الإمام السادس والثلاثين للنزاریین من فرع قاسم 
شاه» بأمر من شاه طهماسب الصفوي. 

وفاة شاه حیدر الذي كان قد خلف والده شاه طاهر باعتباره 
الإمام الثاني والغلاثين للنزاريين من فرع محمد شاه. 

تولي الشاه عباس الأول» أعظم ملوك الصفوین» عرش “yl‏ 
وفاة داؤد بن عجبشاه» الداعي المطلق السادس و العشرین 
للطيبيين؛ انقسام الطیبیین إلى فنتي الداؤدية (الداوودیة) 
والسليمانية. 

وفاة السلطان الاسماعيلي النزاري محمد بن جهانجیر» من بني 
إسكندر» وتولي ولده جهانجیر الذي كان |سماعیلیا أيضاء 
القيادة خلفا له. 

(عدام الشاعر الصوفي آمري شيرازي» الذي ریما كان إسماعيلياً» 
بأمر من الصفویین. 


hing 


1001/1593 


1006/1597 


1030/1621 


1036/1627 


1043/1634 
1045/1635 
1050/1640 
1055/1645 


1088/1677 


1090/1680 


1134/1722 


1148/1736 


1157/1744 


1164/1751 
1167/1754 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


وفاة البير (الشیخ) دادو» الذي آعاد تنظیم الجماعة النزارية 
الهنديةء الذين اشتهروا أكثر باسم الخوجة. 

إعدام السلطان جهانجیر بن محمد» من بني إسكندرء وریما 
آخر حاكم نراري إسماعيلي على الديلم» بأمر من الصفويين؛ نقل 
العاصمة الصفوية من قزوين إلى أصفهان. ‏ _ 

شمس الدين علي بن إبراهيم يوْسّس الخط اللوي المنفصل من 
الدعاة الطيبيين في الهند. 

الشاه عباس الأول يعفي السكان الإسماعيليين النزاريين من 
أنجدان» الذين نجحوا في إخفاء أنفسهم في ثوب الاثني عشرية» 
من دفع ضرائب معينة. | 

وفاة ذي الفقار علي (خليل الله الأول)» الإمام السابع والثلاثين 
للنزاريين من فرع قاسم شاه» في أنجدان. 

الزيديون يطردون الأتراك العثمانيين من اليمن. 

وفاة الثيوصوفي الشيعي ملا صدرا. 

الحاكم المغولي أورنجزيب يبدأ حملته الطويلة الأمد في الهند 
ضد الإسماعيليين. 

انتقال قيادة الطيبيين السلیمانیین إلى إبراهيم بن محمد بن الفهد 
المكرمي؛ تأسيس سلالة من الدعاة السليمانيين المكارمة. 

وفاة خليل الله الثاني» الإمام التاسع والثلاثين للنراريين من فرع 
قاسم شاه وآخر إمام من هذا الخط يقيم في أنجدان؛ وولده شاه 
نزار يتولى الإمامة» ونقل مقر إقامة الأئمة النزاريين من فرع قاسم 
شاه من أنجدان إلى كهك» وسط فارس. 

وفاة شاه نزار الثاني» الامام الأربعين للنزاریین من فرع قاسم شاه؛ 
انقراض السلالة الصفوية الحاكمة؛ الغزو الافغاني لفارس: 
صعود نادر cold‏ موّسس السلالة الأفشارية الحاكمة» إلى عرش 
فارس. 

محمد بن عبد الوهاب ومحمد بن سعود یتوصّلان إلى إقامة 
تحالف شكل علامة على التأسيس الفعلي لدولة وهابية في وسط 
شبه الجزيرة العربية. 

كريم خان زند يوْسّس سلالة الزنديين الحاكمة في فارس. 

وفاة سيد علي» الإمام الواحد والأربعين للئزاريين من فرع قاسم 
شاه في كهك. 


YA 


1170/1756 


1193/1779 


1200/1786 


1206/1792 


1209/1794 


1210/1796 


1212/1797 
1219/1804 


1232/1817 


1239/1823 


1250/1834 


1251/1835 


1252/1837 


1253/1837 


1254/1838 


تاریخ الأحداث الهامة (کرونولوجي) 


تعیین سيد أبي الحسن كهكي» الامام الرابع والاربعین للنزاريين 
من فر ع قاسم شاه» حاکما على کرمان من قبل کریم خان زند. 
وفاة كريم خان زند؛ وآغا محمد خان یوس السلالة القاجارية 
الحاکمة في فارس. 

UT‏ محمد خان قاجار يُقيم عاصمته في ظهران. 

وفاة سيد أبي الحسن كهكي» وولده وخليفته الإمام الخامس 
والأربعون» شاه خليل الله الثالث» ينقل مقر إقامة الامامة النزارية 
من فرع قاسم شاه من كرمان إلى كهك» وسط فارس. 
القاجاریون يستولون على كرمان» وإعدام لطف علي خان 
الزندي. 

أمير محمد الباقر» آخر إمام معروف للنزاريين من فرع محمد 
شاه يقيم آخر اتصال له بأتباعه في سورية. 

صعود فتح علي شاه إلى عرش فارس كثاني ملك قاجاري. 
ولادة حسن علي شاه» الاغا خان الأول فيما بعد» في كهك لشاه 
خليل الله الثالث وبيبي سركار. 

مصرع شاه خليل الله الثالث في يزد» وولده وخليفته اللإمام 
السادس والأربعون للنزاريين من فرع قاسم شاه حسن علي cola‏ 
یتلقی لقب UT‏ خان من الملك القاحاري؛ محمد عز الدين بن 
شيخ جيوانجي أورنجابادي يتولى قيادة الداووديين في منصبه» 
الداعي المطلق الرابع والأربعين. 

وفاة سليم خان» أول أمراء الهونزا الذين اعتنقوا الإسماعيلية 
النزارية. 

محمد شاه يخلف جده فتح علي شاه في الأسرة القاجارية 
الحاکمة في فارس. y‏ 

تعيين LEY‏ خان الأول حاکما على كرمان من قبل ملك فارس 
القاجاري. 

طرد LVI‏ خان الأول من حاكمية كرمان؛ والامام النزاري يقاوم 
القوات القاجارية بمساعدة من شقیقه سردار أبي الحسن WE‏ 
BU y‏ مّست علي colt‏ شيخ طريقة نعمة الله الصوفية وصدیق LEY)‏ 
خان الاول. 

LEY)‏ خان الأول یتقاعد بسلام في أملاكه في محلات؛ وسط 
فا 

"uta 


1۹ 


1256/1840 


1257/1841 


1259/1843 


1260—1262/1844— 
1846 

1261/1845 
1264/1848 
1265/1848 
1274/1858 
1283/1866 
1288/1871 
1289/1872 


1294/1877 


1295/1878 
1297/1880 


1298/1881 


1302/1884 


معجم التاريخ الاسماعيلي 


السلطان سعيد» من أسرة البوسعيد الحاکمة في oles‏ وزنجبار» 
ینقل عاصمته من مسقط إلى زنجبار؛ بدء التعاون العسكري 
المديد بين الآغا خان الأول والمؤسسة القاجارية في فارس؟ وفاة 
محمد بدر الدين؛ الداعي الداوودي السادس والأربعين» وآخر 
الدعاة من الراجبوتيين في غجرات؟ تولي عبد القادر نجم الدين 
قيادة الداووديين. 

الآغا خان الأول يغادر فارس بصورة دائمة في أعقاب هزيمته 
الحاسمة أمام القوات القاجارية. 

LY!‏ خان الأول يقدم المساعدة إلى الجنرال تشارلز نيبر في 
حملته لضم السند إلى الهند البريطانية؛ النزاریون السوريون 
ينجحون في التماسهم من السلطات العثمانية للاستيطان في 
استيلاء السردار أبي الحسن خان على أجزاء من بلوشستان 
وحكمها باسم شقيقه الآغا خان الأول. 

استقبال الآغا خان الأول من قبل أتباعه الخوجة في غجرات. 
ناصر الدين شاه قاجار يعتلي عرش فارس. 

استقرار الآغا خان الأول في بومباي بصورة دائمة. 

البريطانيون یضعون a‏ لحك المغول في الهند. 

عرض ”قضية EY‏ خان“ أمام محكمة بومباي العلیا. 
الشایرن رن الى مناد 

طرد دعاة الاسماعیلیین الطیبیین السلیمانیین المکارمة من حراز 
في الیمن؛ إعادة تموضع الدعاة السلیمانیین في نجران. 

ولادة السلطان محمد شاه الاغا خان الثالث فیما بعد» في 
كرائشي. 

وفاة مؤرخ كرمان» أحمد علي خان وزيري. 

وفاة السردار أبي الحسن OLE‏ شقيق الآغا خان الأول وقائد 
قواته. 

وفاة الآغا خان الأول الإمام السادس والأربعين للنزاریین من 
فرع قاسم شاه في بومباي؛ وتولي ولده آقا علي شاه EYI)‏ خان 
الثاني) إمامة النزاریین. 

وفاة شهاب الدين شاه الحسيني؛ ابن الآغا خان الثاني ومولف 
العديد من الأعمال الإسماعيلية. 


1302/1885 


1313/1896 


1316/1898 


1317/1899 
1903 


1905 


1908 
1910 


1911 
1915 


1916 


1920 


1923 


1925 


1926 


1928 


تاریخ ال حداث الهامة (کرونولوجي) 


وفاة الاغا خان «uil‏ الامام السابع والأربعين للنزاريين من فرع 
قاسم شاه؛ وتولي oy‏ سلطان محمد شاه LEY)‏ خان الثالث» 
إمامة النزاريين. 

إغتيال ناصر الدين شاه قاجار؛ وتولي ولده مظفر الدين شاه عرش 
القاجاريين في فارس. 

الآغا خان الثالث يقوم بأول زيارة له إلى آوروبا ويلتقي الملكة 
فيكتوريا في قلعة وندسور. 

أول زيارة للاغا خان الثالث لأتباعه في شرق أفريقيا. 

الآغا خان الثالث يعيّن فدائي خراساني مسؤولا عن الشوون 
الدينية للنزاريين الفرس. 

الاغا خان الثالث يُصدر عمليا أول دستور لأتباعه في شرق 
أفريقيا. 

عرض ”قضية حجي بيبي“ أمام محكمة بومباي العلیا. 1 
الآغا خان الثالث يبتدئ إصلاحاته الدينية والاجتماعية» مكرّسا 
اهتماما خاصا للتعليم وتحرير المرأة. 

ولادة الأمير علي خان» والد GYI‏ خان الرابع. 

سيدنا طاهر سيف الدين يتولى قيادة الإسماعيليين الطيبيين 
الداوودیین في منصب الداعي المطلق الحادي والخمسين. 
منح الاغا خان الثالث منصب الأمير الحاکم من الدر جة الاولی 
لرئاسة بومباي. 

العلویون (التصیریون) يهاجمون جیرانهم النزاریین في سورية 
SY‏ مرة؛ وضع سورية ولبنان تحت الانتداب الفرنسي. 

وفاة فدائي خراساني, أكثر الدعاة النزاريين المعاصرین علما في 
فارس؛ الاغا خان الثالث يبعث بالبیر (الشیخ) سبز علي مبعوثا 
خاصا له إلى الجماعات النزارية في آسیا الوسطی و الصین. 
الحکومة السوفييتية تحدث منطقة غورنو - بدخشان المستقلة 
ذانیا كإقليم في جمهورية طاحکستان الاشتر AS)‏ السوفييتية؛ 
سقوط الاسرة القاجارية وتأسیس السلالة البهلوية الحاكمة في 
فارس. 

وفاة محمد معصوم الشيرازي» موّلف کتاب التراجم الشهیر 
للمتصوفة بعنوان طرائق الحقائق. 

الاغا خان الثالث يترأس موتمر مسلمي عموم الهند المنعقد في 
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معجم التاريخ الاسماعيلي 


ضم نجران» مقر [قامة الدعاة السلیمانیین» إلى العربية السعودية. 
احتفالات الیوبیل الذهبي لامامة EY‏ خان الثالث. 

ولادة الامیر كريم» US‏ خان الرابع فیما بعد» في جنیف . 
انتخاب الآغا خان الثالث رئیسا لعصبة الأمم لدورة واحدة في 
احتفالات الیوبیل الماسي لامامة الآغا خان الثالث بتأخیر سنة في 
بومباي ودار السلام؛ الأردن وسورية ولبنان تحقق استقلالها عن 
پریطانیا وفرنسا. 

تقسیم الهند البريطانية إلى دولتي الهند وباکستان المستقلتین. 
طباعة ونشر مذکرات BY‏ خان «Ju‏ 

احتفالات اليوبيل البلاتيني لامامة الاغا خان الثالث في كراتشي 
وأماكن آخری بمناسبة الذکری السبعین لتولیه الامامة. 

وفاة السير سلطان محمد شاه؛ الاغا خان الثالث» والامام الثامن 
والأربعين للاسماعیلیین النزاریین؛ وحفيده الأمير كريم آغا خان 
al J‏ يخلفه في إمامة الإسماعيليين النزاريين. 

لاغا خان الرابع ينهي دراسته في جامعة هارفارد ويتخرج بإجازة 
جامعية في التاريخ الإسلامي. 

وفاة الأمير علي خان» والد EYI‏ خان الرابع. 

BY‏ خان الرابع يُصدر دستوراً جدیدا لاتباعه في شرق أفريقيا. 
سيدنا محمد برهان الدين بن طاهر سيف الدين يتولى قيادة 
لظيبيين الداوودیین كداعيتهم المطلق الثاني والخمسين. ‏ , 
إنشاء مؤسسة الآغا خان CAKE)‏ التي انخذت من جنيف مقرا 
لها. 

هجرة العديد من الإسماعيليين النراريين من أفريقيا إلى أميركا 
الشمالية وأوروبا. , 

الهونزا تصبح fe jar‏ من دولة الباكستان الفدرالية. 

إنشاء معهد الدراسات الإسماعيلية في لندن من قبل الاغا خان 
الرابع؛ وإنشاء جائزة EYI‏ خان للعمارة أيضاً. 

إعلان قيام الجمهورية الإسلامية في إيران. 

الآغا خان الرابع يُنشئ جامعة الآغا خان في كراتشي؛ افتتاح 
المرکز الإسماعيلي في لندن, 
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تأريخ الأحداث الهامة (کرونولوجي) 


ob EY‏ الرابع يُصدر وثيقة بعنوان "دستور المسلمين 
الإسماعيليين الإماميين الشیعة" لجميع أتباعه في شتی أنحاء 
العالم. 

الاغا خان الرابع يؤْسّس أمانة الآغا خان (AKTO) BU‏ في 
بروز اللرسماعیلیین النزاریین من بدخشان في طابحکستان 
وخروجهم من عزلتهم في أعقاب انحلال الاتحاد السوفييتي. 
an‏ زيارة للاغا خان الرابع إلى آنباعه في طاجیکستان. 

الاغا خان الرابع يؤسس جامعة آسیا الوسطی في خوروق؛ عاصمة 
بدخشان الطاجيكية» مع فروع لها في دول آسيوية آخری. 

سیدنا عبد الله بن محمد المکرمي یتولی قيادة الطیبیین السلیمانیین 
کداعيتهم المطلق الحادي والخمسین. 

احتفالات الیوبیل الذهبي بمناسبة الذكرى الخمسین لامامة الآغا 
خان الرابع. 


yw 


المقدمة 


الاسماعیلیون؛ ثاني اکبر جماعة شيعية مسلمة بعد الائني,عشريين» شهدوا تاریخا 
طويلاً مليئاً بالأحداث یعود في قدمه إلى منتصف القرن الثاني/الثامن من الفترة 
ينية للاسلام. ثم انقسموا إلى عدد من الفروع الرئيسة والمجموعات الثانوية» 
تركزت في نهاية القرن الخامس/الحادي عشر في جماعتین رئیسیتین» المستعلية 
والنزارية» وغرفتا في جنوب آسيا بالبهرة والخوجة. وینتشرون حالیاً كأقليات دينية 
في حوالي خمسة وعشرین بلدا من بلدان LAT‏ والشرق الاوسط وأفريقيا وأوروبا 
وأميركا الشمالية. أما أكبر الجماعات الإسماعيلية النزارية فهي موجودة حالياً في 
أفغانستان وباكستان والهند والصين وسورية» مع جماعات قليلة في إيران وبنغلادش 
وبلدان شرق أفريقيا والإمارات العربية المتحدة إضافة إلى بريطانيا وفرنسا والبرتغال 
وكندا والولايات المتحدة. ويتركر وجود اللاسماعیلیین المستعلیین في الهند وباكستان 
واليمن وشرق أفريقيا» ومجموعات قليلة في أورويا وأميركا الشمالية. كما أنهم يمثلون 
ا ون هرات dit]‏ دی ومتكلمود لفات رجات رھ وتخاصية 
العربية والفارسية مع عدد من اللغات الهندية والاوربية أيضاء ویعتبر الإسماعيليون 
النزاريون الیوم أكثر المسلمین تقدماً في العالم لاهتمامهم بالتعلیم وتحرير المرأة. 
حتی منتصف القرن العشرین كانت دراسة الاسماعیلیین» والحکم عليهم» تکاد 
تعتمد حضراً على ما جمعه أو وضعه خصومهم ومنتقصوهم الذين أجحفوا بحقهم 
وأشاعوا حولهم» في العالمین الاسلامي والغربي» خرافات وأباطيل تتعلق بتعالیمهم 
وممارساتهم. ولکن الاختراق الکبیر في دراسة الاسماعیلیین حدث نتيجة اکتشاف 
وتحلیل نصوص إسماعيلية أصيلة حقاً وكثيرة» مصادر مخطوطة بالعريية والفارسية 


معجم التاريخ الإسماعيلي 


جری الاحتفاظ بها بصورة سرية في مجموعات خاصة كثيرة في اليمن وسورية وإيران 
ae a Mab ST‏ 
TE ۲‏ البحث الحدیث. واصبح من 5 
آن الاسماعیلیین عالجوا بالتفصیل تقاليد فكرية وأدبية مختلفة بعدة لغات» وقدموا 
oe‏ مهمة إلى الحضارة الاسلامية» لا سیما OU‏ الفترة الفاطمية من تاريخهم 
عندما كانت لدیهم دولة مزدهرة هي الخلافة الفاطمية. وأسّس الاسماعیلیون النزاریون 
دولتهم الخاصة» فیما بعد) في کل من فارس وسورية» حيث طوّروا تعالیمهم وفصلوا 
فيها Lal‏ وكانت للإسماعيليين النزاريين السوریین مواجهات كثيرة مع الصليبيين» 
اي لا هل a‏ مشهوزین في أوربا اسم ose"‏ اتباع “شيخ Jed‏ 
الغامض. وکان yl‏ رك العصر الوسیط مسوژولین عن وضع [ فبركة] ونشر عدد 
من الحکایات المسمّاة ب”خرافات الحشاشیر؟ والمتعلقة بما ظتوا أنه الممارسات 
السرية للاسماعیلیین. وتعرضت هذه الحکایات للإضافة والتزویق على مراحلء 
وَعُمّمت بالنتيجة على يد الرحالة البندقي الشهیر ماركو بولو. وفقط خلال العقود 
القليلة الماضية تمكن البحث الحديث في هذا الميدان» اعتماداً على مصادر إسماعيلية 
صحيحة: من تحليل مثل هذه الخرافات وتفكيكها بعد تداولها وشيوعها لألفية من 
الزمن كو صق دقیق لممازسات الإسماعيليين السرية. 


FA 


التاریخ المبکر و الخلافة الفاطمية 


یمکن العودة باصول الانقسام الرئيسي للاسلام سني وشيعي» إلى أزمة خلافة النبي 
محمد. فقد كان ثمة حاجة لخليفة یتولی وظائفه لیس كنبي» وانما کقائد للدولة 
والمجتمع الاسلامیین. وتمکنت مجموعة من أوائل آشراف المسلمین من ایجاد 
حل عملي لهذا الخیار. غير أنه وحدت عند وفاة النبي سنة ٩۳۲/۱۱‏ مجموعة من 
المسلمین سبق لها آن آمنت OL‏ این عم الى وصهره» على بن بي طالب. کان ماهلا 
بصورة أفضل من أي مرشح آخر لخلافة اللبي. وراحت هذه المجموعة الأقلية تتوسّع 
بمرور الوقت» واکتسبت عموما تسمية "شيعة علي أو "الشیعة" ببساطة. واصبح 
من المعتقدات الاساسية للشيعة» وفیهم الجماعتان WY‏ عشرية والاسماعيليق OF‏ 
النبي نفسه كان قد نص على علي خليفة i‏ وأ هذا النص جاء بأمر Sl)‏ کشف عنه 
النبي وبلغه في ”غدير خم“ عندما كان عائدا من حجة الوداع قبل وفاته بفترة قصيرة. 

لقد كان للشيعة أيضاً فهم خاص للسلطة الدينية وضعهم في مكان منفصل عن 
بقية المسلمين. فمنذ وقت مبكر اعتقدت شيعة علي بأن الرسالة الإسلامية احتوت 
على حقائق باطنية لا يمكن فهمها عبر العقل الإنساني مباشرة؛ فاقوا بالحاجة إلى 
مرجعية دينية موثوقة» أو إمام» كما يُفضل الشيعة تسمية زعيمهم الديني. ومثل هذا 
المرشد لا يمكن أن ينتمي الا إلى أهل بيت النبي محمد أو آل البيت» وهؤلاء هم 
وحدهم القادرون على توفير الجهة الشرعية لشرح تعاليم الإسلام وتفسيرها. وسرعان 
ما اختلف الشيعة فيما بينهم حول التعريف الدقيق لآل البيت ولتشكيلتهم, الأمر الذي 
تسیب بانقسامات داخلية ضمن الشيعة. ولم یمض وقت طويل حتى أصبح لدى الشيعة 
اعتقاد بأن إمرة الأمة الإسلامية بعد علي هي حق مكتسب للعلویین؛ أحفاد علي عبر 


۳۷ 


معجم التاریخ الإسماعيلي 


النبي. ووجدت الأفكار والتیارات 


لديه م٠‏ زو جته فاطمة بنت 
اليس ,و الخسبیز: یه من رو" 7 A‏ 
J‏ 4 يزها في العقيدة المركزية للشيعة» 


الفکر ية الشيعية الأقدم عهداً صیاغتها الکاملة وتعز 
T A T dia‏ . سنة جماعة موخدة ذات عضوية 
ملت الشيعة في بدایاتها ولما M er ta‏ 00 —- 
PENNE‏ تکوّنت من المسلمین NO m i Md‏ کب 
نوا slip eed ae o‏ أو من غير 
على المسلمین من مقرّهم في دمشق» م aa‏ 
توالت ag‏ الشيعية بشكل خاص, ولعبوا دورا أساسيا في تحويلها من حزب 
عربي محدود بعدده وعقائده tps aS > E‏ مرنة. وراحت e Me‏ 
usc‏ ومجموعات اقل te‏ تالف می کل من العرب والموالي تبرز مذ تلك الفترة 
إلى الوجود» ISS,‏ منها خطه الخاص من الأئمة وطروحاته الفكرية. 
في مثل تلك الظروف تطورت الحركة الشيعية في الفترة الأموية اللاحقة وانقسمت 
إلى فرعين أو اتجاهين: الكيسانية والإمامية. وبمرور الوقت أنت حركة علوية أخرى 
وأرست قواعدها في جماعة رئيسة ثاللة هي الزيدية. ومع نهاية الفترة الأموية des‏ 
۲ کانت غالبية الشيعة الكيسانيين قد حولت ولاءها إلى العباسيين» احفاد 
العبّاس» عم النبي» الذين سبق لهم أن كانوا يدعون للقضاء على الأمويين باسم شخص 
م نآل البيت مجهول الهوية؛ وهذا ما حقّق التفاف أكثرية الشيعة حولهم. 
في هذه الفترة تطور فرع رئيسي آخر من الشيعة أخذ فيما بعد تسمية "الامامية". 
وکان هذا الفرع الأصل المشترك للاسماعیلیین والائني عشریین الذي اعترف بخط 
خاص من العلویین من أحفاد الحسین بن علي أئمة له» وبقي e‏ تماما عن أي نشاط 
سياسي. وفي عهد الامام الخامس» محمد الباقر (ت. حوالي ۰6۷۳۲/۱۱4 حقق 
الفرع الامامي بروزا وشهرة بين أوائل الشيعة. آما توسّع الشيعة الامامیین وتحوّلهم إلى 
جماعة دينية رئيسية هامة ذات هوية متميزة فقد تحقق في عهد إمامة ابن AUI‏ و خلیفته؛ 
جعفر الصادق» الطويلة والمليئة بالأحداث. وبنتيجة الأنشطة الفكرية المتميّزة لجعفر 
الصادق» العالم الأكثر شهرة في خطه من الأئمة؛ ولدائرته المثقفة» تمكن الشيعة 
الامامیون من تأسيس كتلة مميزة من العقائد المتعلقة بأمور الطقوس واللاهوت والفقه. 


۳۸ 


التاریخ المبکر والخلافة الفاطمية 


والاهم من ذلك كله هو معالجتهم المُفصّلة للمفهوم ال ئيسي الخاص بعقيدة الامامق 
الذي يتمسّك به كل من الاسماعیلیین والائي عشریین. وفي عام ۷۱۵/۱6۸ توفي 
جعفر الصادق» الامام الا خیر الذي یعترف به كل من الاسماعیلیین والاثني عشريين» 
وأفرز النزاع على خلافته انقساما تاریخیا في الحركة الشيعية الإمامية» وآذن بظهور 
أوائل الاسماعیلیین. 

فبعد وفاة الامام جعفر الصادق» موطد الشيعية الامامية وداعمها؛ CESS‏ أكثرية 
أتباعه حول oly‏ موسی الکاظم (ت. ۷۹۹/۱۸۳) واعترفت بإمامته. غير أن 
مجموعات شيعية إمامية أخرى اعترفت بإمامة الأخ الاکبر غير الشقیق لموسى» 
إسماعيل» الجد الأكبر للإسماعيليين» أو إمامة ابنه» محمد بن إسماعيل. فبعض 
المصادر تذكر أن إسماعيل» الناشط السياسي ضد العباسيين وولي العهد المنصوص 
عليه في الأصل من قبل جعفر الصادق» كان قد توفي قبل والده؛ بینما تروي مصادر 
أخرى أنه دخل في طور من الستر أو تخفى من ملاحقة العباسيين واضطهادهم. 
وعلى كل le‏ فإنه لم يكن موجوداً في المدينة عند وفاة والده جعفر الصادق سنة 
tA‏ ما الذين اعتقدوا بإمامة محمد بن إسماعيل من الشيعة الإماميين في 
تلك الفترة فكانوا يُسمّون بالمباركية. ولا نعرف إلا القليل حول حياة محمد بن 
إسماعيل» فهو الإمام السابع للإسماعيليين الذي دخل في مرحلة من التخمّي مبتدثاً 
دوراً من الستر في التاريخ الإسماعيلي استمر حتى ظهور الأئمة الإسماعيليين إلى العلن 
وتأسيس الخلافة الفاطمية. 

بوفاة محمد بن إسماعيل» بعد سنة 795/١179‏ بفترة قصيرة» أي OU]‏ خلافة 
هارون الرشيد» انقسم أتباعه إلى مجموعتين: الأكثرية رفضت الاقرار بوفاته واعتبرته 
الإمام السابع والأخير» وراحت تنتظر رجعته في صورة المهدي» تلك الشخصية 
الايسكاتولوجية (المنتظرة) التي ستعيد العدل وتنشر الاسلام الحقيقي على الأرض؛ 
والثانية أقلية أقرّت بوفاة محمد واستمرار الامامة في ذريته. ولم نعد نعلم شيعا مؤكداً 
حول التاريخ اللاحق لهاتين المجموعتين حتى ما بعد منتصف القرن الثالث/التاسع 
بقليل» عندما ظهرت حركة إسماعيلية موحدة على مسرح التاريخ. 

من الموکد OF‏ مجموعة من أحفاد محمد بن |سماعیل وأتباعه بقیت تعمل سرا 
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Ae‏ فاته لفكي یه AS‏ شيعية ثورية موخدة تناوی 
نما یامن قرف من الزمن yf Tur uS dy am‏ : الامة الاسلامية 
TT‏ یمسا لین یحکم een‏ 
qus Lp bein‏ الناشطين في 
إمام - خليفة من آل a‏ النبي محمد. we (Ba co SAD‏ 
وتو يي میاه ر 
à .‏ تماث أ التقيّة و تفاديا 
بینما بقي القادة المركزيون متخفين مستوري الهوية تماشيا مع TU‏ و ر 
للاضطهاد العباسي. وکان أول هؤلاء القادة المستورین عبد الله Mii‏ الذي عمل 
على تنظيم حملته الدعوية وجعلها تدور حول العقيدة الاساسية لغالبية الإسماعيليين 
الأوائل وهي: مهدية محمد بن إسماعيل. وكان تنظيم حركة ثورية باسم إمام مستور 
بعيد عن ملاحقة عملاء العباسيين يُمثل استراتيجية جذابة. وفي > جميع الأحوال» فإن 
عبد الله الأكبر الذي عاش بصورة سرية في خوزستان» جنوب غرب فارس» في مکان 
قريب من مهد الشيعية في جنوب العراق الحديث» استقرٌ في سلمية» وسط سورية» 
التي أ بحت مقرا سرياً لقيادة الح ركة الإسماعيلية لبعض الوقت. وأثمرت جهود عبد 
الله الأكبر وخليفتيه التاليين في ستينيات القرن الثالث/سبعینیات القرن التاسع» عندما 
ظهرت أعداد وفيرة من الدعاة في جنوب العراق والمناطق المجاورة حول الخليج 
بقيادة حمدان قرمط Sy‏ مساعدیه عبدان. وصار الاسماعیلیون یسمَون حرکتهم 
في تلك الفترة: "الدعوة؟ أو "الدعوة الهادیه*. 
وسرعان ما ظهرت الدعوة الاسماعيلية في عدد من المناطق الأخرى» لا سيما في 
ce‏ حبت کال cect gon gpl‏ مصور الیمن V Yr Yan)‏ ,8( يعمل Gels.‏ للدعاق 
ومن هناك نشر الدعوة في مصر والبحرین والسند إضافة إلى المناطق النائية في شمال 
آفریقیا. وباعتبار أن الحركة المهدوية تم ركزت حول توقع الرجعة الوشيكة لمحمد بن 
إسماعيل في صورة المهدي الذي سيقيم العدل في العالم» فقد استهوت المجموعات 
المحرومة من خلفیات اجتماعية مختلفة وحققت نجاحاً خاصاً بين أولئك الشيعة 
الإماميين (الذين عُرفوا بالائي عشریین فیما بعد) ممن خاب ظنهم بسیاسات أئمتهم 
eibi ilg‏ اي نشاط سیاسي وثرکوا بغير إمام ظاهر بعد وفاة إمامهم الحادي 
عشر» الحسن العسكري (ت. 4/۲۲۰ ۸۷). 
وفي أوائل ثمانينبات القرن الثالث/تسعينيات القرن التاسع ظهرت حركة إسماعيلية 
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اة حلت محل المجموعات المنشقة سايق إلا آنها تعرضت لانشقاق رئيسي 
آخر في العام ۸۸٩۹/۲۸‏ أي بعد فترة قصيرة من تولي عبد الله المهدي» الخليفة 
الفاطمي اللاحق, القيادة في سلمية. ففي تلك الفترة أعلن المهدي صفة الامامة 
الاسماعيلية لنفسه ولاجداده القادة المرکزیین الذین نظموا الدعوة الاسماعيلية 
المبكرة» وشرح أساليب الاخفاء المتنوعة التي اتبعها قادة الإسماعيليين الم رکزیون 
الأوائل» الذین تسمّوا بالحجة (البرهان أو الممثل الکامل الصلاحية للامام الغائب 
محمد بن |سماعیل). وتسبّب إصلاح عبد الله المهدي العقائدي في شق الحر aS‏ 
الإسماعيلية المبكرة إلى فئتين متنافستين: فئة موالية أساسها إسماعيلية اليمن ومصر 
وشمال أفريقيا والسند واصلت دعمها للقيادة المركزية واعترفت باستمرار الإمامة 
الإسماعيلية في عبد الله المهدي وأجداده العلويين» وهذا ما جرى دمجه لاحقاً في 
عقيدة الإمامة الإسماعيلية الفاطمية» وبهذا أفسح الإسماعيليون المجال لوجود ثلاثة 
أئمة مستورین بين محمد بن (سماعیل وعبد الل المهدي. Ul‏ الفغة المتشقة الأخرى 
نی ادها dus sil‏ 65 کت شد ران تعاطا میا jore‏ 
إسماعيل. ومنذ ذلك العهد صارت کلمة "قرمطي؟ تُطلق بشکل خاص على المدشقين 
الذين لم يعترفوا بإمامة عبد الله المهدي وأجداده و خلفائه الفاطميين. و حصل القر امطة 
المنشقون على أهم معقل لهم Eo‏ بدولة القرامطة في البحرين» التي أسّسها الداعي أبو 
سعيد الجنابي المتحالف مع حمدان قرمط؛ في العام ۸٩۹/۲۸۲‏ الحافل بالأحداث» 
وسقطت سنة ۰۱۰۷۷/۱۷۰ 

وضع الإسماعيليون الأوائل إطار عمل أساسياً مفصّلاً لنظام من الفکر الديني جرى 
تطويره وتعديله في الفترة الفاطمية من تاريخهم. ومن الأمور الأساسية في هذا النظام 
التمييز بين الجانبين الظاهري والباطني في الكتب السماوية المُنزلة» وفي الحلال 
والحرام. وطبقاً لذلك فقد اعتقدوا Ob‏ للقرآن والكتب المنزلة الأخرى» ولشرائعهاء 
معانيها الظاهرة؛ أو الحرفية» التي يجب تمييزها عن معانيها الباطنية المستورة» وان 
ظاهر الدين» أو الشرائع» الذي بلغه الأنبياء قد خضع لتغييرات دورية» بينما بقي الباطن» 
المتضمّن للحقائق الروحية: ثابتاً وأبدياً. ثم Ól‏ هذه الحقائق, التي شكلت نظاماً 
Lib oS‏ ومثّلت الرسالة المشتركة بين اليهودية والمسيحية والإسلام» تخضع 
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Lut‏ اي اتفسیرالباطني الذي اصبح سمة مميزة للفكر الإسماعيلي العرفاني 


المبني على أساسين: الادوار التاريخية للشرائع مر( آي الحقب النبوية» والعقيدة 


الکوزمولوجية. y‏ ۱ 19 
بلغ النجاح الأولي للدعوة الإسماعيلية ذروته اة هي الخخلافة 
الفاطمية سنة ٩۰۹/۲۹۷‏ في شمال أفريقيا» حيث كان الداعي أبو عبد الله الشيعي 
شط ین بربر كتامة لما يقرب من عط رين le‏ شمیت الأسرة الجديدة بالفاطمية 
نسبةٌ إلى فاطمة بنت النبي محمد التي يعود الخلفاء الفاطميون بنسبهم العلوي إليها. 
وحكم عبد الله المهدي (ت. 4/۳۲۲ CAT‏ أول إمام - خليفة فاطمي» وخلفاؤه دولة 
هامة سرعان ما نمت وانّسعت لتصبح إمبراطورية امتدت من شمال أفريقيا إلى مصر 
T‏ طين وسورية. وشكلت الفترة الفاطمية ما یسمی pana‏ الذهبي للإسماعيلية 
عندما بلغ فكر الاسماعیلیین وأدبهم ونشاطات دعوتهم ذروتهاء وقدم الاسماعیلیون 
مساهمات هامة إلى الحضارة الإسلامية» لا سیما بعد نقل مقر الخلافة الفاطمية إلى 
القاهرة» المدينة التي أسّسوها سنة ۰۹۹/۳۵۸ 
لم یتخل الفاطمیون عن الدعوة بعد تولیهم السلطة إذ كانت لدیهم تطلعات تهدف 
إلى بسط حکمهم على مجمل الأمة الاسلامية. ومع آنهم واجهوا مصاعب جمّة أثناء 
توطید حکمهم في آفریقیا (تونس وشرق الجزاثر الیوم) في بيئة غلبت عليها عناصر 
السنّة والخوارج» فقد استطاعوا تثبيت سیطرتهم على شمال أفريقيا في ظل حکم 
الخليفة الرابع» المعز (ح. ,)٩۷۵-۹۵۳/۳۹۵-۳6۱‏ الذي أحيا Laf‏ نشاطات 
الدعوة خارج أراضي الفاطميين» وخاصة بعد انتقاله إلى عاصمته الجديدة القاهرة» 
عام ۰۹۷۳/۳۲۱۲ 
حققت الدعوة الاسماعيلية في عصر الفاطمیین أعظم نجاح لها خارج أراضي 
الدولة الفاطمية؛ لا سیما في اليمن» حيث حکم الصلیحیون الأسماعيليون في تلك 
لفترة نوابا للفاطمیین» وفي العراق وفارس وآسیا الوسطی. وکان دعاة الاراضي 
الإيرانيةء كأبي يعقوب السجستاني وحميد الدين الکرماني وناصر خسرو قد عالجوا 
nisin‏ الفكر الميتافيزيقية المعقّدة والكوزمولوجية الفيضية الخاصة. فبدأوا 
بعملية دحفیو انسجام بين الأفكار الإسماعيلية الشيعية في الإلهيات» التي تدور حول 
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عقيدة الإمامة» وبين تقاليد الأفلاطونية المحدثة والفلسفات الأخرىء الأمر الذي أدّى 
إلى نشوء تقليد فكري فريد من الإلهيات الفلسفية في الإسماعيلية. كما جرى في زمن 
المعز أيضا قوننة الفقه الإسماعيلي بفضل جهود القاضي النعمان (ت. «v/v‏ 
أشهر فقيه إسماعيلي في الفترة الفاطمية. فاكتسبت عقيدة الامامة أهمية خاصة وصار 
القضاة في أرجاء الدولة الفاطمية» منذ تلك الفترة» يطبّقون الفقه الاسماعيلي ويلتزمون 
به. 
الاسماعیلیون لديهم تقدير عال للتعليم؛ وقد أوجدوا في ظل الفاطميين تقاليد 
ومعاهد تعليمية مميزة. وكانت الدعوة الإسماعيلية معنية بصورة خاصة بتعليم 
المستجیبین الجدد العقيدة الإسماعيلية الباطنية» المعروفة باسم ”الحكمة“. وجرى 
تنظيم مجموعة متنوعة من المحاضرات أو ”الجلسات التعليمية“ المُسمَّاة عموما 
ب المجالس؟ التي غالبا ما كان يقوم بها داعي الدعاة بصفته الرئيس التنفيذي لمو‌سسة 
d aedi‏ ثم کانت tod‏ وتصتف في الوقت المناسب. واسس الفاطمیون موسسة 
تعليمية مر كزية آخری عام ۰5/۳۹۰ ۰ في عهد الامام - الخليفة الفاطمي الحاکم 
ST E A‏ العلم" أو ”دار الک كما كانت 
تدعی في بعض الأحيان. وكانت هذه الأكاديمية تعلم موضوعات دينية وغير دينية 
متنوعة إلى جانب تزويدها بمكتبة مُعتبرة. وقد تلقى العديد من الدعاة الإسماعيليين 
جزءاً على الأقل من تدريبهم المُعمّد في دار العلم. وتزامن عهد الحاكم أيضاً مع الطور 
الأولي لما سيُعرف بالدين الدرزي» الذي أسّسه عدد من الدعاة الوافدين إلى القاهرة 
من فارس وآسيا الوسطى. وقد قال هؤلاء الدعاة بنهاية دور الإسلام» وأعلنوا ألوهية 
الحاكم. 

وقد وصلت نشاطات الدعوة الإسماعيلية خارج أراضي الفاطميين ذروتها في العهد 
الطويل الأمد لخلافة المستنصر (ح. ۱۰۹-۱۰۳/4۸۷-۲۷) أي حتى ما بعد 
حلول السلاجقة السنة محل البويهيين الشيعة كسادة للعباسيين عام ۰۱۰۵۵/44۷ 
وفي عهده أيضاً بدأت الخلافة الفاطمية انحدارها بسبب الاقتتال الفثوي ضمن الجيش 
الفاطمي ولصعوبات سياسية واقتصادية أخرى. ثم تمردت القوات التركية في الجيش 
الفاطمي مما اضطرٌ المستنصر في النهاية إلى استدعاء بدر الجمالي؛ القائد الار T.‏ 
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في خدمة الفاطميين» لتقدیم المساعدة. وقد وصل بدر إلى القاهرة ودخلها سنة 
٠4/47‏ ومعه قواته الأرمنية» ونجح في إعادة السلم والازدهار النسبیین إلى 
مصر الفاطمية. وصار بدر وزيراً a‏ للجیوش"؛ وبسط يده على القیادات المدنية 
والقضائية والادارة الدينية» وأشرف على تنظیم الدعوة ونشاطاتها. ومن هنا صارت 
القوة الفعلية في الدولة الفاطمية في آيدي الوزراء قادة الجیوش. 

في العام ۱۰۹/4۸۷ توفي المستنصر الخليفة الفاطمي الثامن والامام 
الاسماعيلي الثامن عشرء وتناز ع خلافته ولداه نزار» ولي العهد الأصلي المنصوص 
عليه» والمستعلي. فتدخل الوزیر القوي» الافضل بن بدر الجمالي» خليفة أبيه في 
الوزارة» ونصّب المستعلي في الخلافة الفاطمية. وقد تسبّب ذلك بانقسام الجماعة 
الإسماعيلية ودعوتها إلى فرعين متنافسين» Loe‏ فيما بعد بالمستعلية والنزارية. 
واعترف تنظيم الدعوة في القاهرة والجماعات الإسماعيلية في مصر واليمن وغربي 
الهند التابعة للنظام الفاطمي بالمستعلي LL‏ خليفةٌ لوالده المستنصر» واستمروا فيما 
بعد بالإمامة في ذريته. أما إسماعيلية إيران» الذين كانوا بقيادة حسن الصبّاح» فقد 
Lyall‏ حق نزار في الخلافة واعترفوا به إماماً في تلك الفترة. بینما بقي إسماعيلية آسيا 
الوسطى لبعض الوقت محافظين على حيادهم في النزاع المستعلي - النزاري. وسعى 
نزار نفسه إلى تحدي المستعلي» ؛ لكنه فشل وقتل سنة ۱۰۹۵/4۸۸ . ومنذ ذلك الحين 
استمرت الإمامة في خطين متوازيين من أحفاد نزار والمستعلي. 
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بقیت الدولة الفاطمية قائمة مدة VY‏ سنة بعد الانقسام النزاري - المستعلي عام 
Y ۷‏ . وشهدت الخلافة الفاطمية في هذه الفترة انحدارا متسارعا وواجهت 
سلسلة متواصلة من الازمات. واستمر الاعتراف بالمستعلي و خلفائه على العرش 
الفاطميء الذين كانوا في الأغلب قاصرین وبلا قوة یتحکم بهم وزراؤهم الحر 
وسرعان ما انقسم المستعليون أنفسهم إلى فرعي الطيبية والحافظية. وبوفاة المستعلي 
المبکرق سنة ۰ ۱۱۰۱/4۹ قام الأفضل بتنصيب ابن المستعلي ذي السنوات الخمس 
من العمر على العرش الفاطمي بلقب الآمر بأحكام الله. وبعد مقتل الأفضل» سنة 
۰ ثم اغتيال الآمر نفسه سنة ۰۱۱۳۰/۵۲4 واجهت الإسماعيليين 
المستعليين أزمة وراثة رئيسية . فقد رزق الآمر قبل وفاته بأشهر قليلة بولد سمي بالطيب 
ون E Wy alle‏ » لک ابن عم الآمر» عبد المجيد» حفيد المستنصر وأكبر أقراد 
الأسرة الفاطمية سنا هو من تقلد السلطة بعد وفاة الآمر» وبعد ذلك انقطعت آخبار 
الطیب . ومرت فترة قصيرة مشوّشة في التاریخ الفاطمي صارت فيها الاثنا عشرية دينا 
رسمياً للدولة الفاطمية» فرضها کتیفات بن الأفضل» الذي أحكم قبضته على الوزارة 
عقب اغتيال والده» ثم عاد عبد المجيد إلى الساحة سنة ۱۱۳۲/۵۲ وأعلن نفسه 
إماماً وخليفةٌ بلقب الحافظ لدين الله» واعاد فرض الاسماعيلية Lamy Gs‏ للدولة 
الفاطمية. 

جاءت إمامة الحافظ شاذة» إذ لم يكن والده GU‏ فأدّت إلى انقسام رئيسي في 
الجماعة الإسماعيلية المستعلية. وكما كانت الحال في الانقسام النزاري - المستعلي 
السابق» فقد أيّد مقر قيادة الدعوة المستعلية في القاهرة إمامة الحافظ وصادق عليها 
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بعد sei‏ بان الآمر نفسه قد نص عليه» ولذلك لقيت إمامة الحافظ اعترافاً من 
الإسماعيليين المستعليين في مصر وسورية إضافة إلى جزء من إسماعيلية اليمن. 
واشتهر أولئك الاسماعیلیون الذین أقرّوا بإمامة الحافظ (ت. 6 )هو خلفائه 
بالحافظية. آما فلكة الیمن الصليحية السيدة آروی» التي سبق لها أن انشت وابتعدت 
عن القاهرة» فقد وقفت إلى جانب قضية الطیب واعترفت به خليفة للآمر في الامامة. 
وكانت النتيجة أن $f‏ إسماعيليو الدولة الصليحية المستعلیون» إضافةً إلى إسماعيلية 
غوحرات بإمامة الطيّب. ety‏ هؤلاء فيما بعد بالطيبية. 

بقیت التقاليد الاسماعيلية المبكرة مطبّقة خلال العقود الختامية للخلافة الفاطمية. 
وكان صلاح الدين الأيوبي» أو ”سلادين“ في المصادر الصليبية» قد شغل منصب 
آخر وزير فاطمي؛ وهو الذي أنهى الحكم الفاطمي سنة ۱۱۷۱/۵۷ عندما pl‏ 
بقراءة الخطبة في القاهرة باسم الخليفة العبّاسي الحاکم. المستضيء. وبعدها بأيام 
توفي العاضد (ح. ۰6۱۱۷۱-۱۱۲۰/۵۲۷-۵۵۵ الخليفة الرابع عشر للفاطميين 
وخاتمهم» بعد فترة مرض قصيرة. وهكذا وصلت الدولة الفاطمية إلى نهايتها بعد 
حکم دام ۲۱۲ سنة. وبانهیرالخلافةالفاطمية انطلق حكام مصر الجدد من الأيوبيين 
الستة بحملة من القمع والاضطهاد للإسماعيليين وللدعوة المستعلية الحافظية وجمیع 
المؤسسات الفاطمية الا خری» Oly‏ استمر بعض أحفاد الحافظ و العاضد یعون إمامة 
الحافظیین لبعض الوقت» في حين كان جمیع آفراد الاسرة الفاطمية رهن إقامة جبرية 
وأسری في سجون القاهرة. وبنهاية القرن السابع/الثالث عشر كانت الاسماعيلية 
ای قد انحلت بصورة کاملة في مصر والیمن, وتم إطلاق سراح من تبّی من 
الفاطمبين الأحياء من السجون على يد المماليك» خلفاء الأيوبيين في الحکم. ولهذاء 
ولعدة أسباب» لم يبق من المستعلية» عقب انهيار الخلافة الفاطمية» إلا الطيبية. 

ا الطيبيون معقلهم الدائم في اليمن» حيث نالوا دعم الملكة 
كيد أروى» التي كانت تشرف أيضاً على تسییر مور الدعوة المستعلية 
وا لساك clad‏ بن مالک الحفادي (ت. حوالي ۸٤۹١‏ ثم 
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لصليحية على قطع علاقتها بالقاهرة, و عيّنت خليفة يحيى» الذويب بن موسر 
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الإسماعيليون المستعلیون 


الوادعي (ت. ۰ ) Gels‏ مطلقاً» أو داعياً بسلطات مطلقة» لقيادة شوون 
لدعوة المستعلية الطيبية باسم الطيب» الذي يُعتقد أنه دخل في الستر. وکان ذلك 
إيذانا بتأسيس الدعوة الطيبية بصورة مستقلة عن الدولة الصليحية في اليمن. ونجحت 
لدعوة الطيبية في الانتشار في منطقة حراز» مع Gil‏ لم ls‏ مساندة أحد من حكام 
اليمن عقب وفاة الملكة الصليحية سنة ۰۱۱۳۸/۰۳۲ 

يعتقد الاسماعیلیون المستعليون الطيبيون أن خط أئمتهم باق متواصل في ذرية 
لطیب» ولكن الأئمة في غيبة» ويتولى الداعي المطلق قيادة شؤون الدعوة الطيبية 
وجماعتها. وكما هو الحال في نظام الإمامة فإن كل داع مطلق ينص قبل وفاته 
على خلفه. وحافظ الطیبیون» في الفترة اليمنية من تاریخهم» على وحدتهم في 
اليمن» و کسبوا أعدادا متزايدة من المستجیبین إلى مذهبهم في غرب الهند. وکانت 
غالبية المستجیبین إلى الاسماعيلية الطيبية في الهند من أصول هندوسية» وغرفوا 
باسم ”البهرة“» الذي d‏ أنه مشتق من مصطلح "فوهرفو" الغجراتي الذي يعني 
”يتاجر “» OY‏ انتشار الدعوة في الاساس بدأ بين جماعة غجرات التجارية. ثم تعرّض 
الاسماعیلیون البهرة في غجرات لاضطهاد سلاطین المنطقة السئّة منذ ۰۱۳۹۱/۷۹۳ 
فلجأوا إلى التخفي والاستتار في المظهر الستي. لکنهم بدأوا یتمتعون بدرجة من 
لحرية الدينية بعد قیام الحکم المغولي في الهند سنة Y/AA‏ ا آما في المجال 
العقائدي فقد حافظ الطیبیون على التقالید الفاطمية وعلی قسم هام من التصوص 
لإسماعيلية من تلك الفترة» وبنوا على فلسفة حميد الدين الكرماني الميتافيزيقية نظاماً 
خاصاً من الفكر الديني الباطني وما يتصل به من موضوعات إيسكاتولوجية مميزة. 
وبناءٌ على علم الفلك والنجوم أدخلوا إضافات معينة إلى مفهوم الأدوار في التاريخ 
لديني» أي الأدوار النبوية السبعة. 

وبوفاة الداعي المطلق السادس والعشرین؛ داؤد بن عجبشاه» سنة ۰۱5۸۹/۹۹۷ 
وقع نزاع على خلافته ces‏ إلى الانقسام الداوودي - السليماني في الدعوة الطيبية 
المستعلية وجماعتها. فأقرت الأكثرية العظمى من الطيبيين في الهند بداؤد برهان الدين 
Let ) VY [NY es)‏ مطلقاء ورصار را E‏ الداوودية [i‏ 


ولم يويّد قضية داود الا عدد قليل من طيبية اليمن. بینما ذهبت أقلية الطيبيين» وجلهم 
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معجم التاریخ الإسماعيلي 


من جماعة اليمن» إلى الاعتراف بسلیمان بن حسن (ت. ۰۵ بصفته 
داعبا مطلقاً حمل الرقم ۲۷) ورف هولاء Hebel‏ 

مدذ تلك الفتزة اتبع كل من الداووديين والسليمانيين خطا مستقلا خاصا من الدعاة. 
وبینما واصل الدعاة الداوودیون الاقامة في الهنده إلا أن مقر قيادة الدعوة السليمانية 
كان في الیمن. ثم إن البهرة الطیبیین الداوودیین في الهند شهدوا فيما بعد انقسامات 
إضافية بسبب تحدیات متوالية لسلطة داعيتهم المطلق. ففي |حدی المحاولات مس 
علي بن إبراهيم (ت. 45 ۱۹۳۷/۱۰) مجموعة مستقلة من الداووديين العلویین [نسب 
[all‏ سنة ۱۲۲/۱۰۳ gle‏ لها خطها الخاص من الدعاة المطلقین. والداعي 
المطلق العلوي الحالي» الرابع والأربعون في السلسلة» هو سیدنا آبو حاتم طيب 
ضیاء الدين صاحب. الذي خلف والده سنة 6 ۰۱۹۷4/۱۳۹ ويُقيم في مقر قيادة 
الدعوة العَلّوية في بارودا (فادودارا) في عُجرات. 

وفي العام ۱۷۸۵/۱۲۰۰ قل مقر قيادة الدعوة الداوودية الأساسي إلى سورات» 
في غجرات» حيث كانت كلية تعليمية عرفت باسم سيفي دار (الجامعة السيفية) قد 
تأسست هناك لغرض التعليم الديني للعلماء الداووديين وموظفيهم. وواصلت هذه 
الكلية القيام بوظيفة مؤسسة للتعليم التقليدي للبهرة الداووديين» واشتهرت بمكتبتها 
الضخمة. ومنذ عام ۱۸۱۷/۱۲۳۲ بقي منصب الداعي المطلق متوارثاً بين أحفاد 
الشيخ جيوانجي أورّنجابادي مع أن الجماعة شهدت فترات من النزاعات الداخلية 
بسبب المعارضة لسلطة الداعي المطلق. والداعي المطلق الحالي للداووديين الطيبيين 
المستعليين هو سيدنا محمد برهان الدين» الذي خلف والده سيدنا طاهر سيف الدين 
(۰)۱۹۵-۱۹۱۹/۱۳۸۹-۱۳۳۲ بصفته الداعي المطلق الثاني والخمسين في 
السلسلة. ومن عشرینیات القرن الماضي أصبحت بومباي (مومباي) تضم أكبر تجمع 
لبهرة الداوودیین والمقرٌ الاداري الدائم للداعي المطلق لهذا الفرع من الاسماعيلية 
الطيبية: ویّقدر عدد الطيببين الداوودیین حالياً بحوالي ملیون شخص» منهم 90۸۰ في 
الهند» يعيش أكثر من نصفهم في غجرات» ويتوز ع البقية بين بومباي ووسط الهند. 

أما في اليمن فقد بقيت قيادة الطيبيين السليمانيين منذ ۰۸۸ ٠٦۷۷/١‏ وراثية في 
شین gel‏ المکرمي. ود رول یشهدوا eel‏ انقساماً بسبب الوراثة 
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الااسماعیلیون المستعلیون 


لا استفناءات قليلة. وكانوا آقاموا مقر قیادتهم في نجران» شمال شرق الیمن» و حکموا 
المنطقة بدعم عسكري من جيرانهم بني يام. وبعد أن واجهوا تحدیات الزيديين 
والعثمانيين» تعرض بروزهم السياسي لمزید من التحجیم على يد الاسرة السعودية 
المتمسّكة باکثر اشکال الاسلام تشدداً» وهو الاسلام الستّي الوهابي. و کانت نجران 
قد صمت في الواقع» إلى العربية السعودية سنة E‏ ۰۱۹۳ ويعيش الداعي المطلق الحالي 
للطيبيين السلیمانیین» سیدنا عبد الله بن محمد المكرمي» وهو الحادي والخمسون 
في السلسلة وتولی منصبه سنة ٠٠٠5‏ في العربية السعودية ويخضع لمراقبة دقيقة من 
السلطات Jua‏ ويُقدّر العدد الإجمالي للطيبيين السليمانيين على مستوى العالم» وفقا 
لأرقام رسمية» بحوالي ۰ ,۳۰۰ شخص» يعيش معظمهم في المقاطعات الشمالية 
من اليمن ومنطقة الحدود مع العربية السعودية. 
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الاسماعیلیون النزاریون في فترة آلموت 


كان حسن الصبَاح Gela‏ إسماعيلياً باسم الفاطمیین داخل آرض السلاجقة في فارس. 
وفي عام aden‏ ظهر كقائد للإسماعيليين الفرس وبسياسة استقلالية» إذ 
شکل استیلاوه على قلعة آلموت الجبلية سنة ۰/۸۳ ۰ موشراً لانطلاق ثورة 
الاسماعیلیین الفرس العلنية ضد الا تراك السلاجقة و تأسیس ما سیصبح دولة إسماعيلية 
نزارية في فارس وسورية. وبصفته شيعياً اسماعیلیا؛ لم يكن في مقدوره التساهل مع 
السیاسات المناوئة للشيعية التي سار علیها السلاجقة آبطال الاسلام الستي انذاك. 
كما عبّرت ثورته عن مشاعر "قومیة" فارسية» OY‏ المجتمع الفارسي كان یکره حکم 
الأتراك السلاجقة الغریب. ولعل ذلك يفسّر إقدامه على استبدال الفارسية بالعربية 
واستخدامها لغةً دينية للاسماعیلیین الفرس. وفي مثل تلك الظروف وقف حسن 
الصباح إلى جانب قضية نزار في النزاع على خلافة المستنص ثم قطع علاقاته مع 
المؤسسة الفاطمية ومقر قيادة الدعوة في القاهرة بسبب تأییدهما للمستعلي وبهذا 
یکون قد امس دعوة إسماعيلية نزارية مستقلة باسم إمام نزاري. ولهذا آیضا صمدت 
الدعوة النزارية» کالدعوة الطيبية» وبقیت عقب سقوط السلالة الفاطمية الحاکمة. 
لم یکشف حسن الصباح عن اسم الوریث التزاري للإمامة» لكنّ o ga‏ أثرية بين 
أن اسم نزار كان يُضرب على نقود شکت في ألموت لما يقرب من سبعين سنة عقب 
وفاته سنة ۱۰۹۵۰/6۸۸ وكان يجري التسليم على ذريته من غير تحديد. وهكذا 
يكون الإسماعيليون النزاريون الأوائل قد شهدوا دور ستر آخر من غير إمام یتصلون به. 
وكما في فترة الستر ما قبل الفاطمية, كان ثمة حجه fla‏ الإمام الغائب عند الجماعة. 
وقد جرى الإقرار بحسن الصباح (ت. 4/۵۱۸ ۱۱۲) وخلیفتیه التالیین في ألموت» 
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معجم التاریخ الاسماعيلي 


کیا برورك-أوميد (ح. ۵۱۸- 4/۵۳۲ ۱۱۲- ۱۱۳۸) ومحمد بن بزورك-أوميد 
(ح. cor Y‏ ۱۱۳۸/۵۵۷- ۰6۱۱۲ حججا بالاضافة إلى رئاسة الدولة والدعوة. 
وکان النزاریون الأوائل أيضاً نشطاه في المجال العقائدي. فقد قام حسن نفسه بإحياء 
عقيدة التعلیم الشيعية القديمة» أو ما يُسمى بالتعلیم الموثوق الصادر عن eU]‏ الزمان. 
وأصبحت هذه العقيدة» التي توکد سلطة التعليم الخاصة بكل إمام في زمانه» عقيدة 
مركزية للنزاريين. وبما أنها أصبحت عقيدة مركزية للنزاریین فقد صاروا يُعرفون» منذ 
ذلك الوقت» باسم التعليمية. ثم إن هذا التحدي الفكري الذي فرضته عقيدة التعليم 
على المؤسسة الستية» بالإضافة إلى نقض شرعية الخليفة العباسي كناطق روحي باسم 
جميع المسلمین» استدعى رد فعل من جانب المؤسسة الستية» فأقدم العديد من علماء 
الدين المسلمين السنّة؛ بقيادة أبي حامد الغزالي (ت. (Y Y Mo ٠5‏ على مهاجمة 
عقيدة التعليم الإسماعيلية. 

استولى الإسماعيليون النزاريون الأوائل على الكثير من الحصون في الديلمان» 
التي شكلت مركز قوتهم في جبال البورز في شمال فارس» أي المنطقة التي عرفت 
في العصر الوسيط باسم الديلم. ثم سرعان ما سيطروا على شبكة من القلاع والبلدات 
المتنوعة في قوهستان (أو کوهستان بالفارسیة)» في جنوب شرق خراسان» التي كانت 
ثاني أكبر الأراضي وأهمها في الدولة النزارية في فارس. وفي العقد الأول من القرن 
السادس/الثاني عشر وسّع حسن الصبّاح نشاطاته ومذها إلى سورية عبر ارساله الدعاة 
الفرس من ألموت إلى هناك. غير أن الأمر استغرق عقوداً عديدة قبل أن ينجح النزاريون 
بطرق مختلفة في الاستيلاء على شبكة من القلاع في جبل البهراء (جبال النصيرية 
حاليا)» وهو منطقة جبلية تفع وسط سورية بين حماة وساحل البحر الأبيض المتوسط. 
وضمّت هذه القلاع الكهف والقدموس ومصياف التي كثيراً ما كانت مقرات لاقامة 
داعي دعاة النراريين السوریین. 1 

واجه النزاريون في سورية le‏ مختلف الحكام المحلیین السئّة إضافةٌ إلى عداء 
الصلییین الذين كانوا يبشطون في الأراضي المجاورة لما كان يُسمَى [مارتي أنطاكية 
وطرابلس الافرنجیتین. لكن ورة التزاریین ضد السلاجقة فقدت زخمها في أواخر 
tin‏ حسن الصباح مقلما ل بقیادة برکیازوق (ت. 0۱۱۰۵/۹۹۸ 
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الاسماعیلیون التزاریون في فترة آلموت 


ومحمد تير (ت. ۱۱۱۸/۵۱۱) عندما فشلت حملاتهم العسكرية الكثيرة في اقتلاع 
النزاريين الفرس من حصونهم. فدخلت العلاقات السلجوقية - الاسماعيلية في تلك 
الفترة طورا حدیدً من "الجمود التام“. غير أن النزاریین آنفسهم حافظوا على و حدتهم 
وتماسکهم مع شعور عال رائع بالمهمة التي یژدونها. وبما آنهم کانوا منشغلين 
بالصراع للبقاء في بيئة بالغة العداء» فقد أفرزوا شخصیات من القادة العسکریین لا من 
العلماء اللاهوتيين» فكانت النتيجة أن أصبحت الانشطة الأدبية للنزاريين محدودة 
جدا. ومع ذلك تمسك النزاريون من فترة ألموت بفكر وتقليد أدبي متطور» وعالجوا 
تعاليمهم بالاستجابة للظروف المتغيرة» وزوّدوا ألموت والقلاع الرئيسية الأخرى في 
فارس وسورية بمجموعات هامة من المخطوطات والوثائق والأدوات العلمية. 

بعد أن كان النزاريون يتلهفون لظهور إمامهم» IS‏ حسن الثاني» سيد آلموت 
الرابع» القيادة سنة ١١57/9217‏ وسرعان ما أعلن القيامة في العام ۰۱۱۳4/9۵۹ 
مذنا بدخول الجماعة النزارية في طور جديد من تاريخها الديني. وكان حسن الثاني 
قد استند إلى التأويل والتقاليد الإسماعيلية السابقة لأجل تفسير القيامة للنزاريين تفسيرا 
روحياً ورمزياً. ce‏ لذلك» لم تعد القيامة تعني أكثر من ظهور الحقيقة المكشوفة 
في شخص الإمام النزاري. فهي قيامة روحية فقط بالنسبة لأولئك الذين عرفوا إمام 
الزمان صاحب الحق وأقرّوا به وأصبحوا قادرين على فهم حقيقة جوهر الإسلام 
الباطني الثابت. وبهذا المعنى تحقق وجود الجنة فعلياً في هذه الدنيا بالنسبة للنزاریین. 
وكرّس ابن حسن الثاني وخليفته» نور الدين محمد الثاني» ولايته الطويلة Ce)‏ 
۷ -۱۲۱۰) لمعالجة مفصّلة ومنظمة لفكرة القيامة كعقيدة» وأصبح من 
الخواص الرئيسية في الفكر النزاري تعظيم سلطة التعليم الخاصة بإمام كل زمان» 
وصارت القيامة تعني التحوّل الشخصي التام للنزاريين» المتوجب عليهم معرفة إمامهم 
بحقیقته الروحية الصحيحة. IS‏ نون الدين محمد gle‏ انتساب coal y‏ وبالتالي هو 
نفسه» إلى الخط العَلّوي الفاطمي» وبيّن أن حسن الثاني كان في الواقع إماماً سليلاً 
لنزار بن المستنصرء لجأ إلى ألموت. ومنذئذ اعترف النزاريون بإمامة أسياد ألموت» 
بدعاً بحسن الثاني. ۱ 

أما التزاریون السوریون فقد دخلوا في طور هام من تاریخهم بقيادة أشهر دعاتهم 
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راشد الدين سنان ”شيخ الجبل " الأصلي المذكور في المصادر الصليبية. وبما أن هدف 
سنان كان حماية جماعته» فقد دخل في تحالفات معقدة ومتحولة مع القوی و الحکام 
المجاورين» لا سيما مع الصليبيين والزنکیین وصلاح الدين [الايوبي]. وفي ذلك 
الوقت أيضاً بدأ الصليبيون ومن معهم من المراقبین الغربیین بتداول عدد من الحکایات 
حول الممارسات السرية للنزاریین» ونشروها في أوروبا العصر الوسيط بالعنوان 
الخاطىء؛ [خرافات] "الحشاشین*. واستمرت قيادة سنان نحو لائة عقود أوصل 
النزاريين السوریین خلالها إلى ذروة قوتهم وشهرتهم؛ وتوفي سنة ۰۱۱۹۳/۹۸۹ 

انشغل ابن نور الدين محمد الثاني و خليفته» جلال الدين حسن الثالث (ح. 77۰۷ 
۸ -۱۲۲۱)» بمعالجة وضع عزلة النزاریین عن عالم الاسلام qi‏ 
الأكبر» فقام» في خطوة جريئة» بإصدار أمر لأتباعه بتطبیق الشريعة في صورتها الستية. 
ونجح حسن الثالث تماما في سياسته الجديدة. وسارع الخليفة العباسي الناصر» سنة 
۸ ۲۲ إلى الإقرار بخطوات التقارب النزاري مع الإسلام الستي» وأصدر 
مرسوما بهذا الشأن. فأصبحت حقوق جلال الدين حسن الثالث بأراضي النزاريين 
مُعترفا بها رسمیاء منذ ذلك الوقت» لدى الخليفة العباسي وغيره من الحكام السنة. 
ومن الواضح أن النزاريين اعتبروا سياسة إمامهم الجديدة عودة إلى ممارسة التقية» 
التي يمكن أن تكون في أي شكل من BSS‏ الاحترازي مع الآخرين وفقاً لما يراه 
إمام الزمان ضروريا. والحق أن الإمام النزاري تمكن من كسب قدر كبير من السلم 
والأمن لجماعته ودولته. 

وفي عهد علاء الدين محمد الثالث (ح. «(Y Yoo VY vy /Ao YA VA‏ ابن 
جلال الدين حسن الثالث وخلیفته سيدا قبل الأخير لألموت» بدا التراخي التدريجي 
في نطبیق الشريعة السئية وإحياء التعاليم والتقالید الاسماعيلية النزارية السابقة. 
وازدهرت الحياة الثقافية خلال فترة حکم علاء الدين محمد الثالث الطويلة بسبب 
تدفق العلماء والباحثين الهاربين من وجه موجات الغزو المغولي الأولى ولجوئهم إلى 
مجتمعات القلاع النزارية في فارس. والاشهر من بين هولاء العلمای الذين استفادوا 
امک اک ورعاية النزاريين للعلم» نصير الدين الطوسي رت 6۱۲۷/۱۷۲» 
الذي قدم مساهمات رئيسية إلى الفكر الإسماعيلي النزاري خلال العقود الغلاثة التي 
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أمضاها بين النزاریین في فترة آلموت المتأخرة. وتبيّن سيرته الذاتية الدينية» بعنوان سير 
وسلوك» أنه قد تحوّل خلال هذه الفترة إلى الاسماعيلية. 

وقد انقلبت أقدار النزاريين في فارس بسرعة عقب انهيار إمبراطورية 
الخوارزمشاهيين» حین أصبحوا في مواجهة مباشرة مع الغزاة المغول. وعندما قرر 
الخان الأكبر مُنغو متابعة الفتح المغولي لغرب آسياء وضع الأولوية الأولى لتدمير 
الدولة الاسماعيلية النزارية» وهي مهمة أنجزت بصعوبة سنة 6 ۱۲۵۲/۵ على يد 
شقيقه هو لاكو» قائد حملة المغول الرئيسية على فارس. ودخل الإمام النزاري الشاب» 
ركن الدين خورشاه» الذي خلف والده علاء الدين محمد منذ عام؛ في سلسلة معقّدة 
وعقيمة من المفاوضات مع هولاكو. وأخيرأء وفي ۲۹ شوال ٠۹/٦۰٤‏ تشرين الثاني 
۹ استسلم للمغول مختتماً مصير الدولة النزارية. وقام المغول بهدم ألموت 
والكثير من القلاع الأخرى وقتل الآلاف من النزاريين. وفي ربيع ۱۲۹۱۷/5۵۵ 
ذهب خورشاه إلى منغوليا لمقابلة الخان SV‏ لكن الخان رفض مقابلته» وفي طريق 
العودة قتله حرّاسه في منغوليا. وبعد ذلك بفترة قصيرة خضعت القلاع الإسماعيلية 
النزارية في سورية للمماليك» وكانت CASI‏ آخر ثغر نزاري في سورية يسقط سنة 
۱ غير أنه سمح للنزاريين السوريين بالبقاء في مواطنهم كرعايا موالين 
للمماليك ثم لخلفائهم من العثمانيين. ومنذ ذلك الحين عاش الإسماعيليون النزاريون 
بصورة سرية كأقليات دينية في جماعات انتشرت في أنحاء شتى من سورية وفارس 
وأفغانستان و آسیا الوسطی وجنوب آسیا. 


العطورات اللاحقة في الجماعات الا سماعيلية النزارية 


تمکن الاسماعیلیون النزاریون في فارس من البقاء في أعقاب الكارثة المغولية وسقوط 
دولتهم وقلاعهم. وقد هاجر الکثیرون إلى أسيا الوسطی والسند» حيث تتواجد 
حماعات نزارية سابقة هناك. آما المجموعات النزارية المتفر قة» فسرعان ما تفککت 
أو ذابت في الجماعات المهيمنة دينياً في البلاد. و کذلك اختفت في تلك الفترة القيادة 
المباشرة من الائمة النزاریین والتنظیم المركزي للدعوة. وفي هذه الظروف راحت 
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الجماعات النزارية المبعثرة تنطوّر کل واحدة منها بصورة مستقلة عن الأخرى بقيادة 
سلالات محلية من الدعاة أو الشيوخ (بير) أوالأمراء (میر) في الوقت الذي لجأوا 
فيه إلى تطبيق متشدّد للتقية وتبنّي أشكال مختلفة من التخفي الظاهري. ففي إيران» 
حيث كان الاسلام الستّي سائداً حتى مجيء الصفويين» أخفت مجموعات نزارية 
عديدة نفسها في ثوب المسلمين E‏ وكانت مجموعة من الشخصيات النزارية قد 
تدبّرت في تلك الفترة أمر إخفاء ابن ركن الدين خورشاه الصغیر» شمس الدين محمد» 
الذي خلف والده في إمامة النزاريين سنة ۵ ۱ ثم الانتقال به إلى أذربيجان» 
شمال غرب فارس» حيث عاش هو وعدد قليل من خلفائه المباشرين بصورة مستورة. 

وتعرضت شخصية شمس الدين محمد» في بعض الروايات الخرافية» للالتباس 
بشخصية شمس تبريز» المرشد الروحي لمولانا جلال الدين الرومي. وقد توفي عام 
۰ وأذى نزاع غامض على ورائته إلى انشقاق في خط الأئمة النزاريين 
وتابعيتهم إلى فرعي قاسم شاه ومحمد شاه (أو مؤمن شاه). ولم یلبث أئمة فرع محمد 
شاه» الذين كان أتباعهم أكثرعدداً في شمال فارس وآسيا الوسطی بداية» أن حوّلوا 
مقرّهم ونقلوه إلى الهند في القرن العاشر/السادس عشر. غير أن هذا الخط انقطع مع 
نهاية القرن الثاني عشر/الثامن عشر. أما فرع قاسم شاه فقد استمر وجوده حتى الزمن 
الحاضر» وقد اشتهر آخر أربعة أئمة منه باللقب الوراثي LET‏ خان (أوآقا خان). 

في القرون الأولى التي أعقبت سقوط ألموت كان التزاريون الفرس يمارسون أنواعاً 
من التقية ومنها التستر بالصوفية دون إقامة ارتباطات رسمية مع أي من الطرق المنتشرة 
آنئذ في فارس وآسیا الوسطی. وسرعان ما انتشرت ممارستها بين نزاريي آسيا الوسطى 
والسند. أما في بدخشان وأجزاء أخرى من آسیا الوسطى فلم يعترف الإسماعيليون فيها 
ULL‏ النزارية» كما هو واضح» إلا بعد نشاطات لدعاة أرسلوا من خراسان خلال 
فترة الموت المتأخرة؛ D elis‏ بالشیو خ Cad‏ والأمراء (مير) وأسّسوا آسرا ورائية قوية 
حكمت شوغنان ومناطق أخرى من بدخشان. 

وفي منتصف القرن التاسع/الخامس عشر تطورت العلاقات الصوفية - النزارية 
في العالم الإيراني وترسخت إلى درجة ما من التماز ج والاتحاد بين الصوفية الفارسية 
واللإسماعيلية النزارية» وهما تقليدان باطنيان مستقلان في الإسلام ومشتركان بأرضيات 
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عقائدية عامة. وهذا ما ^i‏ نظرة الإسماعيليين النزاريين الناطقين بالفارسية إلى كبار 
الشعراء المتصوفة في فارس» كالعطار وسنائي وجلال الدين الرومي وغيرهم» على 
أنهم أخوة لهم في الدين. ويواصل الإسماعيليون النزاريون في فا س وأفغانستان واسيا 
الوسطى استخدام قصائد شعرية لهؤلاء الشعراء» ولغيرهم من الشعراء المتصوفة في 
العالم الإيراني» في احتفالاتهم الدينية. يضاف إلى ذلك أن النراريين الفرس سرعان ما 
تبتوا المظاهر البارزة في الحياة الصوفية. وظهر الأئمة للغرباء بصورة الشيخ الصوفي 
(أو البير)» بینما تبلی الأتباع التسمية الصوفية الدموذجية: المريد. وفي هذا الوقت 
أيضاً أقام الأئمة النزاريون من فرع قاسم شاه مقراً لهم في أنجدان» وهي قرية في وسط 
فارس» مبتدئين ما يسمّى بفترة إحياء أنجدان في الدعوة النزارية ونشاطاتها الأدبية. 
واستمرت هذه الفترة قرابة القرنين من الزمن. ونجح الأئمة في تلك الفترة في إعادة 
تنظيم نشاطات دعوتهم وتنشيطها لكسب المستجيبين وإثبات سلطتهم المركزية على 
مختلف الجماعات النزارية» وخاصةٌ في آسيا الوسطى والهند حيث سبق للنزاريين 
الخضوع لقيادة آسر ورائية محلية مستقلة دامت فترات طويلة. . وبالتدريج تمكن الأئمة 
من استبدال هذه الشخصیات القوية المستقلة بعناصر من الدعاة آکثر tig £y‏ 
لارسال الواجبات الدينية المالية بانتظام. 

جاء الصفویون إلى الحکم سنة ۰۷ ۱۵۰۱/۹ وأعلنوا الشيعية الاثني عشرية ديا 
للدولة؛ فصار المناخ أكثر ملاءمةٌ لدشاط الإسماعيليين النزاریین وغیرهم من الجماعات 
الشيعية الأخرى في فارس» فخمّف النزاریون من حدّة ممارستهم التقية. لکن هذا 
التفاؤل الجدید لم يدم طويلاً OY‏ الصفویین وعلماه‌هم سرعان ما خذوا یقمعون 
کل أشكال الصوفية الشعبية وتلك الحر کات الشيعية القائمة خارج حدود الشيعية 
الائني عشرية. ونال النزاریون نصیبهم من الاضطهاد ايضاً . ففي عهد شاه إسماعيل 
y‏ -۱۵۲-۱۵۰۱/۹۳۰۱)) تعرّض شاه طاهر الحسيني (ت. حوالي 
۹ ) ) أشهر أئمة فرع محمد colt‏ للاضطهاد OY‏ شعبيته لم iy) BF‏ 
الاسرة الصفوية الحاكمة. لكنّ شاه طاهر فر إلى الهند سنة ۱6۲۰/۹۲ واستقرٌ في 
دكن بصورة دائمة حيث قدّم خدمات دبلوماسية جليلة لأسرة نظام شاه الحاکمة في 
Aides!‏ وجدیر بالذکر of‏ شاه طاهر دعا في الهند الی الشيعية SV‏ عشربة التي 
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سبق له أن تقمّصها في فارس للتقية والاستتار. . وحقق نجاحاً بارزاً له في دكن عندما 
أل بيعان الأول نظام شاه الشيعية الاثني عشرية دیا رسمياً لدولته سنة ا 

ثم واصل خلفاء شاه طاهر من الأئمة النزاريين من فر ع محمد شاه ممارستهم للتقية 

في الهند تحت غطاء الشيعية الاثني عشرية حتى نهاية القرن الثاني عشر/الثامن عشر 
عن نکر دموا في جماعة الاي عشرية في اند . ولم يبق منهم إلا جماعة 
صغيرة ة جدا في سورية. 

Se‏ ۰۳۸-0 ۹۲۹-۱۸۷/۱ ۱)» أعظم ملوك 
الصفويين» تبتى أئمة التزاريين من فرع قاسم شاه وجميع أتباعهم في فارس وجوارها 
الشيعية الاثني عشرية والصوفية من باب التخفي والاستتار. وفي نهاية القرن الحادي 
عشر/السابع عشر حصلت دعوة فرع قاسم شاه الموجهة من أنجدان على ولاء Je‏ 
التزاريين من فرع محمد شاه. وحققت الدعوة النزارية نجاحاً خاصاً في أفغانستان 
Cul,‏ الوسطى ومناطق عديدة في شبه القارة الهندية. : 

وفي جنوب آسيا أصبح المتحولون الهندوس» الذين هم في الأصل من طبقة 
اللوهانا المنبوذة» يُعرفون باسم الخوجة» وهي تسمية مشتقة من الكلمة الفارسية 
cle e‏ وهو لقب فخري يعني السيّد أو المعلم. وطوّر الخوجة النزاريون تقليداً 
دينياً غرف ب”الستبانث“ أو ”الطريق الصحیم؟ (إلى النجاة)» وكان لهم أدب تعبّدي 
يدعى الجنان احتوى موضوعات متنوعة من التصوف والمیئولو جیا والكوزمولوجيا 
والإيسكاتولوجيا إضافةٌ إلى الموضوعات التعليمية والتوجيهات الأخلاقية والسلوكية 
وإرشاد المؤمنين في مسعاهم الروحي. وصيغت أشعار الجنان بنظم شعري موزون 
مخصّص للغناء والإنشاد» وبدأت موخرا عملية جمع وتدوين أشعار الجنان العائدة إلى 
القرن العاشر/السادس عشرء بعد أن كانت تُتناقل شفاهاً. إن je‏ أدب الجنان المدوّن 
والموجود باللغات الهندية قد بقي بخط خوجكي خاص طورّه الخوجة النزاریون. 
By‏ الشيوخ (البير)» أو الدعاة الأولياء النزاريون الأوائل» العاملون في الهند» 
جهودهم في السند. وفي الهند Gad‏ أنشأ النزاريون علاقات وثيقة مع الصوفية. كما 
كان النزاریون» هم والبهرة المستعلیون الطیبیون» من بين أوائل الجماعات الآسيوية 
التي استوطنت في شرق أفريقيا خلال القرن التاسع عشر Lay‏ بعده. وفي سبعينيات 
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لقرن الماضي اضطر معظم |سماعبلية شرق آفریقیا للهجرة والاستقرار في الفرب؛ 
وفي أماكن أخرى» بسبب سیاسات بعض الحکومات الا فريقية المعادية للاسیویین. 
في غضون ذلك» وتزامناً مع (مامة شاه نزار (ت. 4 6۱۷۲۲/۱۱۳ الامام النزاري 
الأربعين من فرع قاسم شاه» وهو الفر ع الوحيد في فارس» JE e‏ مقر قيادة الدعوة 
لنزارية من انجدان إلى قرية كهك القريبة» في ضواحي قم ومحلات» وهنا تنتهي 
فترة آنجدان في التاريخ الإسماعيلي النزاري. وفي منتصف القرن الثاني عشر/الثامن 
عشر» وفي ظل الأوضاع المضطربة لفارس في أعقاب الغزوات الأفغانية وزوال حکم 
لصفوبين» انتقل الأئمة النزاریون إلى شهر بابك في كرمان القريبة من طريق حج 
لخوجة الذين کانوا یرتحلون بصورة منتظمة قادمين من الهند لرؤية إمامهم وتسلیمه 
لواجبات المالية الدينية المستحقة. وفي تلك الفترة أيضا تزایدت أهمية الخوجة من 
حيث العدد والموارد المالية» وحقق الأئمة بروزا سياسيا في شوّون مقاطعة کرمان. 
ففي حوالي ۷۰ el‏ كريم خان زند (ح. -۱۷١۱/۱۱۹۳-۱۱۹٤‏ 
۹ موسّس أسرة زند الحاكمة في فارس» بتعیین الامام الرابع والأربعين» سيد 
أبي الحسن كهكي» حاكماً على OLS‏ وقد جری في عهد كريم هذا إحياء طريقة 
”نعمة الله“ الصوفية في فارس. وكانت لأبي الحسن علاقات وثيقة بكبار شيوخ هذه 
ors‏ 

وبوفاة أبي الحسن» سنة 1 ٠‏ ۰ تولی ابنه شاه خلیل الله (الثالث) إمامة 
ne CE oT‏ 
خلال أعمال شغب وهجوم الرعاع على منزله. وخلف شاه خلیل الله ابنه الأكبر حسن 
علي colt‏ الذي عيّنه فتح علي شاه قاجار (ح. ۱۸۳۶-۱۷۹۷/۱۲۵۰-۱۲۱۲) فیما 
بعد حاكماً على قم ثم قام الملك القاجاري بتزویج |حدی بناته للامام التزاري الشاب 
وأنعم عليه باللقب التشريفي UT"‏ خان“ (أو آقا خان)» بمعنی السید أو النبیل؛ وقد بقي 
هذا اللقب متوارثاً بين خلفاء حسن علي شاه في الامامة النزارية. 

ثم قام الملك القاجاري الثالث» محمد شاه بتعيين حسن علي شاه EYI‏ خان 
الأول» حاكماً على OLS‏ سنة ۰۱۸۳۰/۱۲۱ وبعد ذلك وقعت مواجهات محيّرة 
وطويلة الأمد بين الامام النزاري والموسسة القاجارية» فغادر UNI‏ خان الأول فارس 
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سنة ۱۸۱/۱۲۵۷ وأمضى بضع سنوات في آفغانستان والسند وغجرات وكلكتاء ثم 
استقر في بومباي سنة ۰۱۸۸/۱۲۷۵ وهي بداية الفترة الحديثة في التاریخالنزاري, 
وتلقی الآغا OLE‏ حماية كاملة من البریطانیین في الهند» والمصادقة على اعتباره زعیما 
روحياً لجماعة مسلمةء كما أطلق حملة و اسعة في تلك الفترة من أجل تعریف وتحدید 
الهوية الدينية الخاصة لأتباعه من الخوجة بعد أن أخفوا هويتهم لفترات طويلة في زي 
السئّة والاثني عشرية مع تأر تقليدهم الستبانثي بعناصر هندوسية. وبمساعدة المحاکم 
البريطانية في الهند جری بصورة قانونية تحدید هوية أتباع الآغا خان الأول بوصفهم 
إسماعيليين إماميين شيعة. 

توفي LV‏ خان الأول عام e VAAN YAA‏ وخلفه ابنه آقا علي شاه EYI)‏ خان 
الثاني) الذي دامت إمامته اربع سنوات فقط (۰)۱۸۸۹-۱۸۸۱/۱۳۰۲-۱۲۹۸ 
فخلفه ابنه الوحيد الباقي على قيد الحياة سلطان محمد شاه LET‏ خان الثالث» الذي 
تولى الامامة وقيادة النزاريين مدة VY‏ سنة. واشتهر عالمياً كمصلح ور جل دولة مسلم. 
وعمل دائما علی جعل الهوية الدينية aA‏ مستقلة عن الجماعات الدينية الأخری» 
لا سیما الشيعية الأثني عشرية التي انخذت لفترات طويلة غطاء لا خفاء هوية النزاريين 
في فارس وغیرها. فجری الجهر دائما بالهوية النزارية في الدساتير التي أصدرها الامام 
لأتباعه في مختلف المناطق» وتزايد اهتمام EY)‏ خان الثالث بالسياسات الإصلاحية 
التي كان يمكن لها أن تنفع أتباعه وغيرهم من المسلمين» وعمل بهمّة لاعادة تنظيم 
النزاريين في جماعة مسلمة عصرية ذات مستويات عالية في التعليم والصحة والرفا 
فطور شبكة جديدة من المجالس لإدارة شوون جماعته. وحظيت مشاركة المرأة في 
شؤون الجماعة ووجوب تعليمها بأولوية عالية في إصلاحات الامام. 

توفي الاغا خان الثالث المقيم في أوروبا سنة ۰۱۹۵۷ وخلفه في الإمامة حفيده؛ 
المعروف لدى أتباعه بمولانا الإمام الحاضر شاه كريم الحسيني» الآغا خان الرابع. 
وقد واصل الامام النزاري الحاضرء خرّیج جامعة هارفارد» والإمام التاسع والأربعون 
في Lo‏ سياسات التحديث التي aly‏ سلقه ووشعها إلى حد کی إضافا إلى 
سكير من البرامج والمؤسسات الجديدة الخاصة به . فاوجد شبكة مواسساتية 
معقدة صارت تُعرف عموماً بشبكة GYI‏ خان للتنمية (AKDN)‏ التي تنفد مشروعات 


i 


الإسماعيليون النزاریون في فترة آلمو 


في مجالات اجتماعية و اقتصادية وثقافية متنوعة. ومن مبادراته الرئيسية في حقل 
التعلیم العالي معهد الدر اسات الإسماعيلية» وجامعة (OLE LEY)‏ وجامعة آسیا الوسطی. 
ولدی الامیر کریم UT‏ خان الرابع» كما يُعرف على النطاق الدولي» سکرتاریا في 
ضاحية قرب باریس. وعندما احتفل النزاریون بالذکری الخمسین ALY‏ [الیوبیل 
الذهبي] سنة ۲۰۰۷ كان الآغا خان الرابع قد حقّق سجلاً ضخماً من الانجازات 
کامام إسماعيلي» e‏ مسلم یتمتع بادراك عمیق لتحدیات الحدانة» us‏ 
نفسه للترویج لفهم أفضل گلحضارة الاسلامية بتنوع تقاليدها وأشكال تعابیرها. وقد 
برزت الجماعة الاسماعيلية النزارية العالمية. البالغة عشرة ملایین نسمة (إحصاء غير 
رسمي) أقلية مسلمة تقدمية تتمتع بمستویات عالية من العیش. وتتواجد آکبر تجمعات 
الاسماعیلیین النزاریین في عدة دول آسيوية آهمها آفغانستان وطاجیکستان وباكستان 
والهند والصین (دون إحصائيات)» بینما توجد جماعة نزارية من حوالي نصف ملیون 
موزعة في عدة بلدان من الشرق الاوسط وآسياء بما في ذلك سورية ویر ان والامارات 
العربية المتحدة» وفي دول أفريقية متنوعة وبلدان آوروبية وأميركا الشمالية وأستر 


المعجم 
(وفقا لتسلسل الأبجدية العربیة) 


آذربیجان. مقاطعة في شمال غرب إيران» استوطنتها قبائل تركمانية كثيرة قدمت من 
آسیا الوسطی في القرن الخامس - السادس/الحادي عشر - الثاني عشر» وهذا ما دی 
إلى تأسیس السيادة السلجوقية على آذربيجان. و کانت آذربیجان وبقية آنحاء فارس قد 
سقطت بأيدي المسلمین خلال القرن الأول الهجري. ویبقی تاريخ هذه المنطقة إبان 
الفرون الأربعة الأولى من الفترة الاسلامية غامضاً إلى Lee‏ ویعود تاريخ أقدم الأوابد 
الإسلامية الباقية فيها إلى الفترة السلجوقية. ثم خضعت آذربيجان منذ ۰۹۱/۳۳۰ 
ولعدة عقود تالية» لحكم الأسرة المصافرية (السلاریة)» التي اعتنقت الشكل القرمطي 
من الإسماعيلية وعملت على نشره في مختلف أرجاء مملكتها. 

Gt‏ المصافريين في حكم المنطقة الرؤاديون الذين حکموا من تبريز. وكذلك 
بسط كل من الإيلخانيين المغول والتيموريين» ومن خلفهم» حكمه على هذه المنطقة 
انطلاقاً من عواصمهم في مراغة وتبريز والسلطانية. وفي آذربيجان La]‏ عاش الأثمة 
الاسماعيليون النزاريون لفترة وجيزة بصورة سرية في أعقاب سقوط ألموت سنة 
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١/4‏ . وبعد خضوعها لحکم عدة آسر تركية آصبحت إقليما هاما من آقالیم 
الدولة الصفوية ومسرحاً للکثیر من المواجهات الصفوية - العثمانية. . والصفويون هم 
من أردبيل في آذربيجان» حيث ضريح جد هذه الأسرة» الشيخ صفي» لا يزال قائماً. 


آغا حان۱. لقب يعني النبيل والسیّد. وأصبح خاصاً بالإمام» أو الزعيم الروحي» 
اماع النزاريين منذ عهد الإمام السادس والأربعين» الآغا خان الأول» الذي عاش 

في القرن التاسع عشر. . وكان فتح علي شاه» ملك فارس من الأسرة القاجارية» قد منخ 
E‏ ف ete)‏ القرن التاسع 
x‏ 


الآغا خان الأول» حسن علي شاه (۱۸۸۱-۱۸۰۶/۱۲۹۸-۱۲۱۹). هو الامام 
الاسماعيلي النزاري السادس والأربعون. ولد في كهك» قرب محلات» وتولی 
الامامة بعد وفاة والده» شاه خلیل الله (الثالث)» سنة ۱۸۱۷/۱۲۳۲. وأمه» بيبي 
سرگاره بنت محمد صادق محلاتي (ت. ۰۱۸۱/۱۲۳۰ الشاعر والمتصوف 
على طريقة نعمة الله. وقد قام ملك فارس القاجاري المعاصر له» فتح علي شاه (ح. 
(AY -۱۷۹۷/۱۲۰۰- ۲‏ بتزویج إحدى بنانه؛ سّرف-ی جهان خانم 
(ت. ۰)۱۸۸۲/۱۲۹۹ من حسن علي شاه ومنحه اللقب التشريفي VP‏ خان“ 
الذي يعني النبیل والسید. 

وفي عهد محمد شاه قاجار (ح. ۱۲-۱۲۵۰/ ۰6۱۸۸-۱۸۳ حفید فتح 
علي شاه وخلیفته في الحکم تم تعيين حسن علي شاه حاکماً على کرمان. وبنى 
الإمام النزاري علاقات قوية مع کبار متصوفة طريقة نعمة الله في فارس. Gly‏ صرف 
الغا خان المفاجئ من حاكمية كرمان إلى سلسلة من المواجهات العسكرية بين 
قوات الامام النزاري والموسسة القاجارية في فارس» اضطرٌ الإمام» على أثرهاء لترك 
موطن آجداده والمغادرة سنة a NA ENAN Y OY‏ وثمة سرد مسهب لهذه المواجهات 
۱ ورد اسم الاغاخان في النص الإنكليزي في رسمین: الأول AGHA KHAN‏ واللاني؛ وهو الشائع 


LAGA KHAN iv‏ آما الرسم الخاص باللغة الفارسية فهو cie UT‏ أو AQA KHAN‏ . وهذا ما 
يختصر عد المداخل بالعربية هلا الاسم eed‏ ۰ بدلاً من ۰۱۳ (المترجم) 
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المعجم (وفقاً لتسلسل الابجدية العربیة) 


في السيرة الذاتية للإمام بعنوان عبرة - أفزا. وبعد أن أمضى فترات متفاوتة في كل من 
أفغانستان والسند وغجرات وكلكتاء استقر LEY)‏ خان الأول بصورة دائمة بين أتباعه 
من الخوجة في بومباي سنة ۰۱۸۸/۱۲۵۰ ونجح UN‏ خان الأول في تثبيت الهوية 
الدينية لأتباعه في الهند البريطانية ك”شيعة إماميين إسماعيليين“» وراح يفرض بالتدريج 
سلطة مباشرة عليهم. وقد توفي في بومباي ودُفن في ناحية مرّغون من المدينة. انظر 
ابر الحسن cde‏ وسردار» وقطیة الغا OE‏ 


الآغا خان الثاني» آقا علي شاه (5 LNI .)۱۸۸۵-۱۸۳۰/۱۳۰ Y Y‏ الاسماعيلي 
النزاري السابع والاربعون. ولد في محلات؛ وسط فارس؛ وكان الابن البکر والوحید 
لحسن علي شاه الآغا خان الأول من زوجته القاجارية مرف-ی جهان خانم (ت. 
ui ۹‏ الامامة سنة ۱۸۸۱/۱۲۹۸ وحافظ على علاقات الصداقة 
التي رعاها والده مع المؤسسة البريطانية في الهنده فعُيّن عضواً في مجلس بومباي 
التشريعي» وكرّس نفسه بشكل أساسي للأحوال التعليمية والمعيشية لأتباعه من الخوجة 
والمسلمين الآخرين في الهند. وسیراعلی نهج والده» فقد نی Lad‏ علاقات قوية مع 

يقة نعمة الله الضوفية sal.‏ الآغا خان الثاني أيضا al a‏ والصيدء لمع في 
صيده للنمور في الهند. وتوفي بعد فترة إمامة قصيرة» ودُفن لاحقاً في ضريح العائلة 
في النجف بالعراق. 


EY‏ خان الثالٹ» سلطان محمد شاه (۱۹۵۷-۱۸۷۷/۱۳۷۹-۱۲۹6). الامام 
الإسماعيلي النزاري الثامن والأربعون. ولد في كراتشي» التي كانت تابعة للهند eT‏ 
E‏ ریت SU‏ ان ای مین یرت قالط شمس الملوك (ت. COV AYA‏ 
إحدى حفیدات فتح علي شاه. تولى الامامة عند وفاة والده سنة ۰۱۸۸/۱۳۰۲ 
ومنذ وقت مبکر اهتم بشوون أتباعه ورفاههم؛ وخاصة الجماعات النزارية المقيمة في 
جنوب آسیا وشرق آفریقیا. وتطورت هذه الاهتمامات لتتحول إلى سیاسات وبرامج 
تحديثية محددة. وقام» في الوقت نفسه» بحملات من أجل إصلاحات تعليمية متنوعة 
في الهند وشارك في النقاشات التي أفضتء بالنتيجة إلى تقسیم الهند. 
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وعمل LW‏ خان الثالث بهمة ونشاط على إعادة تنظيم التزاریین کجماعة مسلمة 
عصرية ذات مستویات عالية من التعلیم والرفاه بالتزامن مع تحدید هوية دينية خاصة 
لأتباعه عبر دساتیر وفرمانات (أو مراسیم) وتکریس اهتمام خاص بتحریر المرأة. 

من أجل تطبيق إصلاحاته أوجد Vl‏ خان الثالث تنظيماً جماعاتیا جديداً خاصاً 
مود وی توفي الآغا خان الثالث في دارته Old)‏ قرب جنيف وذفن فيما 
بعد في ضریح دائم في آسوان يُطل على نهر النبل في مصر. خلف الاغا خان الثالث 
وراءه ولدین هما الأمير علي خان VATS VAIN)‏ والأمير صدر الدين آغا خان 
(۲۰۰۳-۱۹۳۳) لکنه نص على حفيده؛ الأمير کریم» لیکون خلیفته في منصب 
الامامة. Ca] Xa‏ الآغا خان الرابع؛ وسمو الأمير کریم؛ والشتات؛ وقضية حجي 
بيبي؛ والمجتمع الاسماعيلي؛ والنکاح؛ والعشر. 


الآغا خان الرابی سمو الأمير كريم (۱۹۳-). الامام الاسماعيلي النزاري الحاضر 
العاسع والاربعون. ولد في جنیف بسويسراء وهو الابن الأكبر للأمير علي خان 
والسبدة جوان بارد- بوثلر DT AeA)‏ تشیرستون. اتولى الامامة 
النزارية عقب وفاة جده الآغاخان eB‏ سنة ۱۹۵۷ . و کانت دراسته الأولى في مدرسة 
لو روزي ذات الشهرة العالمية في سویسرا قبل الالتحاق بجامعة هارفارد من أجل 
دراسته الجامعية. وقام شاه کریم الحسيني كما یشتهر بين أتباعه» بتوسیع سیاسات 
جده التحديثية بصورة كبيرة» حيث jo‏ أيضاً جملة من البرامج والمؤسسات الجديدة 
الخاصة به لمصلحة جماعاته. eel‏ بصورة جدّية» في الوقت نفسه بقضايا اجتماعية 
وتنموية وثقافية متنوعة تهمّ بصورة أشمل المسلمين وبلدان العالم الثالث. ولتحقيق 
هذه الغايات أوجد شبكة مؤسساتية معقدة يُشار إليها عموماً بشبكة EW‏ خان للتنمية 
(AKDN)‏ 

وبإطلالة عام ceil Jopie Ästen ov‏ بو و اا جین 4d d‏ 
الإمامة» كان الآغا خان الرابع قد حقّق سجلاً مؤثراً من الإنجازات كقائد مسلم يعي 
بعمق تحديات الحدائت ويكرّس نفسه للترويج لفهم أفضل للحضارة الإسلامية. 
ويشرف الاغا خان الرابع عن قرب؛ من مقر إدارته ذ في إيجليمونت خارج باريس» 
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على الشوون الروحية والدنيوية لجماغاته. p55 LS‏ اهتماماً اد بالمستویات 
التعليمية لجماعته و سس عدة معاهد للتعلیم العالي» بما فیها معهد الدراسات الا سماعيلية 
(IIS)‏ وجامعة الآغا خان في كراتشي» والمركز العالمي للتعددية في أوتاوا بكنداء 
وجامعة آسيا الوسطى (UCA)‏ في طاجيكستان مع فروع لها في جمهوريات أخرى 
في آسيا الوسطى. انظر أيضا جائزة LEYI‏ خان للعمارة؛ مؤسسة EY‏ خان؛ أمانة الاغا 
خان للثقافة؛ العمارة. 


آغا خان: أمانة الآغا خان للثقافة (AKTO)‏ أنشأها الآغا خان الرابع عام ۱۹۸۸ في 
لي ل E‏ 
والسعي من أجل PEN‏ العمارة. وقد كرّس EV‏ خان الرابع موارد ضخمة 
للترویج لفهم أفضل للاسلام» ليس لمجرد أنه دين ولکن کحضارة عالمية رئيسية 
تتمتع بتعددية التقالید والتعابیر الاجتماعية و الفکرية والثقافية. وفي سعیه نحو هذه 
الأهداف أطلق EY!‏ خان الرابع جملة من البرامج المبدعة. والمؤسسة القمة هنا 
هي أمانة الاغا خان للثقافة» ومن صلاحياتها منح جائزة الآغا خان للعمارة؛ وبرنامج 
LY!‏ خان للعمارة الإسلامية؛ الذي تأسّس عام ۱۹۷۹ في جامعة هارفارد ومعهد 
ماساتشوستس للتكنولوجيا (MIT)‏ بهدف تثقيف المعماريين والمخططين للاهتمام 
بحاجات المجتمعات المسلمة الحديثة؛ وبرنامج المدن التاريخية «(HCP)‏ الذي 
أنشئ عام ۱۹۹۱ لتشجيع الحفاظ على الأبنية والأماكن العامة وترميمها في المدن 
العاريخية المسلمة؛ كالقاهرة» حيث تم إنشاء حديقة الأزهر؛ ومتحف UNI‏ خان في 
تورونتو. انظر إبضامصياف. 


آغا خان: جائزة الآغا خان للعمارة. أنشأ الاغا خان الرابع» الإمام الحاضر للإسماعيليين 
النزاريين» هذا البرنامج عام ۱۹۷۷ سعيا منه لتعزيز فهم الثقافة الإسلامية كما in‏ عنها 
بالعمارة والحفاظ على تراث المسلمين المعماري ذي الاهمية ا e‏ الجائزة 
مرة كل ثلاث سنوات لمشروعات عديدة عبر عملية معقدة 5 تفضي إلى تقييم واختيار 
نهائي من قبل لجنة توجيهية وهيئة محلفین علیا. ویحضر الآغا خان el J‏ شخصياً 


NV. 


معجم التاريخ الاسماعيلي 
احتفالات الجائزة» التي تُقام في مدينة مسلمة كل ثلاث سنوات. 


UT‏ خان: شبكة BW‏ خان للعمية (AKDN)‏ تُشير هذه التسمية إلى مجموعة من 
المؤسسات التي أنشأها الآغا خان eu‏ والآغا خان الرابع من أجل تحسین الاحوال 
المعيشية والفرص في مناطق محددة من العالم النامي . . ولكل موسسة من موسسات 
الشبكة تفويضها الخاص بحيث تُغطي في مجموعها حقولاً في الصحة والتعليم والعمارة 
والتئمية الريفية والترويج لمشاريع القطاع الخاص ومشروعات الاستثمار. . العديد من 
المؤسسات التي تشكل اليوم جزءاً من الشبكة كان من إنشاء الآغا خان الثالث في 
الاصل؛ وقام حفیده و خلیفته في الإمامة الإسماعيلية النزارية» LEY)‏ خان الرابع» بتوسيع 
الشبكة بصورة كبيرة من خلال إضافة العدید من المؤسسات و المبادرات الخاصة به. 
وتغطي الشبكة ثلائة مجالات رئيسية من الا نشطة تشمل التنمية الاجتماعية والتنمية 
الاقتصادية والثقافة. ومن الموسسات الرئيسية في المجال الاحتماعي لدینا موئسسة 
EY‏ خان (AKF)‏ و جامعة EY‏ خان» و خدمات EY‏ خان الصحية, و خدمات LEY‏ 
خان التعليمية. أما الانشطة الاقتصادية فینفذها صندوق EW‏ خان للتنمية الاقتصادية 
(AKFED)‏ وملحتاته. وتعمل أمانة EYI‏ خان للثقافة (AKTC)‏ على تنسیق الانشطة 
الثقافية. 


آغا حان: قضية الآغاخان. اسم لدعوى قانونية قَذمت ضد الآغا خان الأول في محكمة 
بومباي العليا سنة YAT‏ فقد زعم المذعون أن الخوجة من أتباع الآغا خان الأول 
کانوا دائما من Jal‏ الستة وليسوا شيعة إسماعيليين. كما تقدّم المدّعون؛ وهم یمتلون 
جماعة منشقة من الخوجة عرفت باسم برهاي» بمطالب محددة فيها Jo‏ فعلي 
لسلطة الآغا خان الأول كإمام للخوجة الإسماعيليين النزاريين. وقد ترأس القاضي 
البريطاني السیر جوزیف ig J‏ جلسات استماع هذه القضية؛ التي شرفت عموما 
بقضية الاغا خان. ودامت جلسات الاستماع عدة أسابيع تقدّم الإمام نفسه خلالها 
بشهادته GU gry‏ تر کد شرعية |مامته . وفي تشرين الثاني/نوفمبر من العام ۱۸۲ أصدر 
القاضي آرنولد LS‏ مفصّلاً في ب جميع النقاط موضوع الدعوی لصالح الآغا خان 


1۸ 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


الأول والمدعى عليهم الآخرين وضد المذعین. وقد ثبّت هذا الحكم بصورة قانونية 
وضعية النزاريين الخوجة كجماعة ”شيعية إمامية اسماعيلية " ومكانة الآغا خان نفسه 
كقائد وزعيم روحي لتلك الجماعة بتمتع بكامل الحقوق والصلاحيات بالواجبات 
المالية التي تجبى من الخوجة. 


آغا خان: موسسة الآغا خان CAKE)‏ موسسة خيرية خاصة أنشأها BY‏ خان الرابع عام 
۷ بهدف تطبيق ”أخلاقيات الاسلام في توفير العطف والرعاية للمحتاجين في 
المجتمع“. وأخذت مؤسسة EY)‏ خان صورة هيئة اتصال العالم النامي مع الخارج 
عن طريق ربط فلسفة الاسلام الانسانية بقضايا التنمية الحديثة الناشئة في السياقات 
المتنوعة التي يعيشها الاسماعیلیون والمسلمون الآخرون. ويأتي تمويل نشاطات 
موسسة الاغا خان من EYI‏ خان الرابع» والجماعة الاسماعيلية النزارية» والوكالات 
المحلية والدولية المانحة» والمؤسسات المتنوعة والافراد. وأصبحت موّسسة LEY)‏ 
خان» منذ تكوينهاء وكالة عالمية للتنمية معترفاً بهاء ولها برامج في آسیا وأفريقيا 
وأوروبا وأميركا الشمالية. يقع المقر الرئيسي لمؤسسة الآغا خان في جنيف» ولها 
عشرون فرعا في بلدان متنوعة تسعى كلها نحو أهداف مشت RS‏ بإشراف هيئة من 
المديرين يرأسها EY‏ خان الرابع. ولنشاطات مؤسسة EY)‏ خان the‏ بمجالات 
ثلاثة: الصحة والتعليم والتنمية الريفية. 


الآمر (ح. ۱۱۳۰-۱۱۰۱/۵۲-۹۵). الخليفة الفاطمي العاشر والامام 
الإسماعيلي المستعلي العشرون. ولد أبو علي المنصور سنة SIV AV ER:‏ 
الخلافة الفاطمية بعد وفاة والده المستعلي» وتلّب بالآمر بأحكام الله. وكانت السلطة 
الفعلية في الدولة الفاطمية قد بقيت خلال العشرين سنة الأولى من حكمه بيد الوزير 
القوي الأفضل. لکن AT‏ لم يعين أي وري بعد الافضل وخليفته المانون الإطالاعيء 
lo] uada‏ هرون الدولة بنفسه شخصیا: وفي زمن الآمر قام الإسماعيليون النزاريون 
بتوطيد سلطتهم في فارس وسورية» ونشر أنشطتهم لتصل إلى مصر الفاطمية. ففي 
سنة ۱۱۲۲/۵۱ جرى عقد اجتماع رسمي في القصر الفاطمي في القاهرة لإشهار 


38 


MM س‎ M AAA 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


حقوق المستعلي والآمر في الامامة ونقض أقوال نزار بن المستنصر ومویدیه. وأصدر 
المجتمعون وثيقة خفظت في الوثائق الفاطمية بعنوان الهداية الآمرية. ولم یلبث حکم 
الامر أن أصبح ممقوتاً من قبل رعیته بصورة متسارعة نتيجة تصرفاته الفظة» و استمر 
"T‏ اغتياله. انظر Ca]‏ الحافظ؛ ابن الصيرفي؛ تاج الرئاسة أبو القاسم علي 
بن مُنجب؛ الطیّب؛ الطیبیون؛ الطيبية. 


الآمرية. انظر الطیبیون. 


ابن حوشب» آبو القاسم الحسن بن فرج الكوفي (ت. .)٩۱6/۳۰۲‏ ویعرف أيضاً 
بمنصور الیمن» وکان من أوائل الدعاة الاسماعیلیین وهو موّسس الدعوة في الیمن. 
وأسرته في الأصل أسرة شيعية إمامية تحذرت من الکوفة. وبعد تحوّله إلى الاسماعيلية 
تم إرساله مع يمني آخر یدعی علي بن الفضل الجيشاني إلى اليمن لنشر الدعوة هناك؛ وما 
إن وصلا اليمن سنة ۸۸۱/۲۸ حتى بدأ ابن حوشب عملياته من مدينة عدن. وفي 
سنة ۸۸۳/۲۷۰ بدأ يدعو علناً ويسر بالظهور الوشيك للمهدي ونجح في اجتذاب 
الكثير من المستجيبين إلى دعوته. ثم بعث ابن حوشب بأبي عبد الله الشيعي إلى المغرب» 
وبدعاة آخرين إلى السند ومصر ومناطق أخرى. 

بقي ابن حوشب مواليا لقائد الدعوة الإسماعيلية الم كزي» عبد الله المهدي» عقب 
انشقاق سنة ۸۹۹/۲۸ في الحركة الإسماعيلية» بينما نقض صاحبه السابق علي 
بن الفضل بيعته للإمام - الخليفة الفاطمي بصورة علنية بعد استيلائه على صنعاء سنة 
6 . ثم قاد علي بن الفضل قوة ضد ابن حوشب وحاصره لثمانية أشهر في 
جبل مسورء غير أنه انسحب لاحقاً. ينسب التقليد الإسماعيلي إلى ابن حوشب تأليفه 
لكتاب الرشد والهدايةء الذي لم يبق منه سوى اقتباسات في کتب أخرى» وكتاب العالم 
والغلام؛ المرجخح أنه من تأليف ولده جعفر بن منصور اليمن. أما سيرة ابن حوشب الذاتية 
فقد حفظت مصادر إسماعيلية لاحقة أجزاء منها. 


ابن رزام. فقيه وأول المجادلين المعروفين المناوئين للإسماعيليين. اشتهر أبو عبد 


المعجم (وفقاً تسلسل الأبجدية العربية) 


الله محمد بن رزام الطائي الكوفي» المعروف باسم ابن رزام» في بغداد في النصف 
الأول من القرن الرابع/العاشر. حوالي العام ۹5۱/۳4۰ كتب رسالته الرئيسية في 
نقض الإسماعيليين (الباطنیین). غير أن هذه الرسالة المعروفة باسم نقض على الباطنية أو 
الرد على الإسماعيلية» لم تکتب لها النجاة» وما بقي منها عبارة عن مقتطفات حفظت 
في مصادر لاحقة. وقد أرسى عمل ابن رزام الجدلي أساس ”الخرافة السوداء؟» ومهّد 
السبيل لمزيد من أعمال النقض اللاحقة, لا سيما تلك التي كتبها أخو محسن. وقد 
صوّرت هذه الكتابات الإسماعيلية على Lil‏ هرطقة كبيرة هدفها تدمير الإسلام من 
الداخل» كما تطرقت إلى نقض النسب العلوي للفاطمیین. انظر ابضاعبد الله بن ميمون 
القداح؛ البغدادي» gf‏ منصور عبد القاهر بن طاهر؛ البُستي» أبو القاسم إسماعيل بن 
أحمد؛ هامر- بيرغشتال» جوزيف فريهير $098 كتاب الفهرست؛ ميمون القداح؛ 


سيلفستر دو ساسي» أنطوان إسحاق؛ سياسة نامه. 

ابن رُزيك. انظر طلائعي بن رُزيك» الملك الصالح. 

ابن السلار. انظر العادل بن السلار» أبو الحسن علي. 

ابن سورخ نيسابوري. انظر أبو الهيئم أحمد جورجاني» خواجا. 

ابن الصيرفيء تاج الرئاسة أبو القاسم علي بن منجب E YENY)‏ ۱۱۷-۱۰۷۱/۵). 
موظف في دیوان الانشاء وكاتب من زمن الفاطميين» تولی رئاسة ديوان الانشاء منذ 


۰۵ !۱ حتی وفاته» وربما كان إسماعيلياً. کتب ابن الصيرفي العدید من الرسائل 
الرسمية (السجلات) الفاطمية الصادرة عن دار الانشاء. وأهم أعماله کتاب الاشارة 


إلى من نال الوزارة» وهو تاريخ للوزراء الفاطمیین من ابن کلس إلى المأمون البطائحي؛ 


co gll OLS,‏ الذي هو مرشد إلى أعمال دیوان الانشاء زمن الفاطميين» و آهداه إلى 
الوزیر کتیفات. انظر ایض الهداية الآمرية؛ الکتابة التاريخية. 
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ابن عطاش» أحمد بن عبد الملك. انظر أحمد بن عبد الملك بن عطاش. 


ابن كلّسء أبو الفرج يعقوب بن يوسف (۹۹۱-۹۳۰/۳۸۰-۳۱۸. أول وزير 
للفاطمیین. ولد في بغداد» وکان يهودياً في الأصل واعتق الاسلام سنة ۹/۳۹۹ 
بعد دخوله في خدمة کافور الوصيّ الإخشيدي القوي في مصر و تولیه (دارة الشوون 
المالية. ثم حول ولاءه فیما بعد إلى الفاطمیین» حيث طلب حماية المعز في أفريقيا عقب 
وفاة کافور سنة ۰۳۰۸/۳۷ وفي سنة ٩۷۳/۳۹۲‏ رافق ابن كلس المعز إلى القاهرة» 
العاصمة الفاطمية المُشيّدة حديثاً. وبعدها عيّن الخليفة الفاطمي العزیز ابن كلس وزيراً 
له سنة ۹۷۷/۳۲۷ فأصبح أول وزير للأسرة الفاطمية الحاکمة, واحتفظ بمنصبه لما 
يقرب من عشرين Ute‏ أي حتى وفاته باستثناء فترتي فصل قصيرتين. كان لابن كلس 
دور فعال جدا في منح الفاطميين فترات طويلة من الازدهار الاقتصادي. كما اشتهر 
برعايته للعلماء والفقهاء والشعراء» بل وأصبح هو نفسه خبيراً في الفقه الإسماعيلي 
aa y‏ رسالة فقهية بعنوان الرسالة الوزيرية» اعتمد فيها على أقوال الإمامين المعز 
والعزيز. كما يعود إليه فضل استخدام الأزهر کجامعة للتعليم. انظر pla)‏ الصيرفي» 
تاج الرئاسة أبو القاسم علي بن مُنجب. 


ابن مالك الحمادي. انظر كشف أسرار الباطنية. 


ابن مُصالء نجم الدين سليم بن محمد المغربي (ت. 6 4 ۱۱۵۰/۵). وزير فاطمي من 
أصول بربرية. فوّضه الخليفة الفاطمي الحافظ منذ عام 4/۰۳۹ 4 ۱ ۱ بشوون الدولة 
الفاطمية دون أن يسمّيه وزيراً. لكن خليفة الحافظ الظافر اختار ابن مصال سنة 
6 ری لكان من تایه ge Tan‏ و زیر لجراي تعیینه من قبل is.‏ 
فاطمي. وقد تمكن» ولو موقتأء من حل النزاعات الفئوية داخل الجيش الفاطمي. 
وفي العام Y Yo ٠/٠٤٤١‏ قامت قوات العادل بن cei‏ الذي كان قد ثار وزحف إلى 
c A‏ بمطاردة ابن مصال وقتله: فلم للم وزارة این مصال اکثر من خمسین يوماً. 


۷ 


المعجم Lid)‏ تسلسل الأبجدية العربية) 


ابن هنقذء أسامة (ت. ۱۱۸۸/۵۸۶). شاعر سوري وموالف المذکرات المشهورة 
باسم کتاب الاعتبار» المتضمّنة لتفاصیل هامة تتعلق بالطور الختامی للأسرة الفاطمية 
الحاكمة. وكان ابن منقذ على معرفة شخصية بالخليفة الفاطمي الحافظ» وكذلك 
بالوزيرين الفاطميين اللاحقين» العادل بن السلار وعباس. كما تضمنت مذكراته التي 
صتفها سنة ۱۱۸۳/۰۷۹٩‏ معلومات هامة حول إقامة المؤلف في القاهرة الفاطمية 
من ۱۱4/۵۳۹ إلى :15-4649 ١١‏ أي حتی عودته إلى سورية عقب مقتل الخليفة 
الفاطمي الظافر. وقد اکتشف هارتویغ دیرینبور غ )££ (V4 ACA‏ هذا العمل سنة 
۰ في مكتبة الاسکوریال في مدرید» ونث ول طبعة نقدية لنصه العربي. 


ابن مُيسّر. انظر آخبار مصر. 
ابن الندیم. انظر کتاب الفهرست. 


ابن هانی (ت. (ANY IY Y‏ شاعر إسماعيلي» وأول شعراء المغرب الکبار. ولد 
محمد بن هانی بن سعدون الأندلسي في إشبيلية حوالي ۲ وأصبح شاعر 
بلاط عند بني حمدون في مسيلة قبل انضمامه إلى حاشية الخليفة الفاطمي» المعز» في 
المنصورية عام EV‏ ۹5۸/۳ ليصبح مادحه. وسبق لابن هانئ أن عمل داعياً إسماعيلياً 
في الأندلس. وقد تميّر بالحماسة التي أظهرها في تقريظه خصال الفاطميين» والإشادة 
بمناقب المعز والأئمة الآخرين في مجرى دفاعه عن موقف الفاطميين ضد مزاعم 
الأمويين في الأندلس والعباسيين في بغداد. فقدّم خدمة جليلة للقضية الفاطمية عبر 
أشعاره التي كانت تنشد على نطاق واسع من قرطبة إلى بغداد. قتل ابن هانی في ظروف 
غامضة أثناء رحلته من أفريقيا إلى مصر. انظر Ca]‏ أدب؛ زاهد علي. 


ابن الهيشم» أبو عبد الله جعفر بن أحمد الأسود. داع إسماعيلي وعالم من شمال أفريقيا. 
ولد حوالي ۸۸1/۲۷۳ في القيروان لأسرة زيدية؛ ثم تحوّل إلى الشيعية الإمامية قبل 
أن يصبح إسماعيلياً وداعياً. كان على معرفة وثيقة بالداعي أبي عبد الله الشيعي وشقيقه 


NY 


معجم التار & الاسماعيلي 


أبي العباس محمد» الذي عقد معه الکثیر من الحوا Nen‏ . وصتف ابن الهیثم 
مذکراته بعنوان کتاب المناظرات حوالي 4 ۰٩4۵/۳۳‏ وضمنها الکثیر من منازعاته 
السابقة مع قادة الدعوة الاسماعيلية في شمال آفریقیا خلال ls Melee‏ من الحکم 
الفاطمي في آفریقیا Y ۰-۹ ۰۹/۲۹۷ Ya‏ 4( انظر Ca]‏ کتابات تأريخية. 


ابن الولید, الحسین بن علي (ت. .)١7548/551/‏ داع مطلق مستعل طيبي من الیمن. 
وكان الحسين» الذي ينتمي إلى عشيرة بني الولید القرشية البارزة في الیمن» قد 
لف اد ى السارك إن الولید بصفته الداعي الثامن سنة ۰۱۲۳۰/۲۲۷ و احتفظ 
بمنصبه حتی وفاته. وبکونه ابناً لداعي الخامس» علي بن محمد بن الوليد» فقد كانت 
للحسين علاقات صداقة مع الرسوليين ونجح في تحويل عدد منهم [إلى مذهبه]. 
وبما أنه كان عالماً له أهميته» فقد آنتج عدة أعمال باطنية ومنها رسالة المبدأ والمعاد» 
التي تناولت موضوعات تتعلق بنشأة الكون والعلوم الإيسكاتولوجية. انظر Lah‏ 
كوزمولوجيا. 


ابن الولید. علي بن محمد (ت. .)١١١8/517‏ الداعي المطلق المستعلي الطيبي 
الخامس في اليمن. وكان علي» الذي ينتمي إلى أسرة بني الوليد القرشية البارزة من 
اليمن» قد عمل منذ ١٠۸۸/١۸٤‏ مأذوناً للداعي المطلق الطيبي الرابع؛ علي بن 
Malang oha e‏ شیر vafin aiaee‏ ۰ داعیاً Cat‏ حتی وفاته. 
وقد اتخذ من صنعاه مقراً لاقامته و حافظ على علاقات صداقة مع الهمدانیین الذین 
| الدعوة المستعلية الحافظية في اليمن. ركب علي» وهو الاشهر علما بين دعاة 
الطيبيين» كتبا كثيرة تعتبر ضرورية لفهم العقائد الباطنية (الحقائق) للإسماعيلية 
الطيبية. وكانت وفاته في صنعاء في o‏ متأخرة بلغت تسعين عاماً. وبقي منصب 
الداعي المطلق للطيبيين» بعد ذلك» محصوراً في ذرّيته مدةٌ تقرب من ثلاثة قرون. 
انظر Val‏ دامغ الباطل؛ فضائح الباطنية. 


أبو إسحاق القوهستاني (ت. بعد 4 ۱4۹۸/۹۰). داعية إسماعيلي نزاري ومؤلف 


Vie 


المعجم (وفقاً تسلسل الابجدية العربية) 


مشهور من فترة آنجدان المبكرة في التاریخ التزاري. وقد ذاع صیته في النصف 
الثاني من القرن التاسع/الخامس عشر. ولد في مقاطعة موّمن آباد» إلى الشرق من 
بير جند في قوهستان» لاسرة غير (سماعيلية (ربما شيعية اثني عشریة)» وتحوّل في صباه 
إلى فرع قاسم شاه من الاسماعيلية النزارية. وجری تعيينه» عقب ذلك» في منصب في 
تنظيم الدعوة النزارية في قوهستان على يد داعي دعاة الإقليم» شخص يقرب اسمه من 
paths‏ وتعتبر رسالته» هفت باب أقدم عمل رئيسي عقائدي للنزاريين من فرع 
قاسم شاه کتب بالفارسية خلال فترة أنجدان المبكرة. وتناول هذا الکتاب الولف 
من سبعة فصول مجموعة موضوعات تعکس التعالیم النزارية من تلك الفترة. كما 
تضمّن هذا الکتاب e y‏ فريداً OEY‏ القيامة» أو القيامة الروحية» الذي جری في 
ألموت سنة ۰۱۱/9۵۹ توفي أبو إسحاق القوهستاني بعد سنة ٤‏ ۱4۹۸/۹۰ بفترة 
قصيرة. انظر Leah‏ کلام-ی بير؛ آدب. 


أبو تمام» یوسف بن محمد الليسابوري. من دعاة الاسماعیلیین (القرامطة) الأوائل في 
خراسان. وكان أبو تمام» الذي اشتهر في القرن الرابع/العاشر» تلميذاً لمحمد بن أحمد 
الدسفي. وهو مولف OLS‏ الشجرة الذي احتوى القسم الأول منه على ذكر للفرق 
الاثنتين والسبعين الضالة (الهالكة) في الإسلام. انظر clue La)‏ أبو محمد. 


أبو حاتم الرازي. انظر الرازي» أبو حاتم أحمد بن حمدان. 


أبو الحسن OLE‏ سردار (ت. ۱۸۸۰/۱۲۹۷). هو الشقيق الأصغر EW‏ خان الأول 
وقائد (سردار) قوات الامام النزاري وأحد الأبناء الثلاثة لشاه خليل الله CEILI)‏ الإمام 
الإسماعيلي النراري الخامس والأربعين. ولد في كهك حوالي ۱۸٠٦/١١١١‏ وتولى 
في عامي ۱۸۳۷/۱۲۰۲ VAEA AA Yoy‏ قيادة قوات الإمام في معاركها 
ضد الجیوش القاجارية في كرمان» (ضافة إلى قيامه Beads saca lusto‏ 
الامام. وفي سنة ۱۸4۱/۱۲۰۷ رافق سردار آبو الحسن خان EY‏ خان الأول إلى 
آفغانستان» لکنه لم یلبث أن عاد سنة 4/۱۲۰ ۱۸4 إلى فارس» و احتل بامبور وحقق 


vo 


معجم التاريخ الإسماعيلي 


عددا من الانتصارات العسكرية في بلوشستان. وبعد سيطرته على أجزاء من بلوشستان 
باسم الآغا خان الأول لمدة تقرب من العامین» تعرض السردار أبو الحسن خان للهزيمة 
في المعركة على يد جيش قابحاري وأسر وسيق إلى طهران سنة ETA VAY‏ ۰۱۸ وبعد 
أن أمضى بعض الوقت في السجنء قام الملك القاجاري الجديد» ناصر الدين شاه (ح. 
(VAM -۱۸6۸/۱۳۱۳-۶‏ باصدار عفو عن السردار واستقبله في حاشية 
بلاطه ثم a5)‏ أميرة قاجارية. توفي في طهران وذفن في ضريح والده بالنجف في 
العراق. 


yf‏ الحسن علي (ت. ۹۲/۱۲۰۲ ۱۷). الإمام الإسماعيلي النزاري الرابع والأربعون» 
ويُعرف أيضاً باسم سيد أبي الحسن كهكي. لعب أبو الحسن علي دوراً نشطاً في الحياة 
السياسية لمقاطعة كرمان خلال سنوات الاضطراب عندما كان الزنديون والقاجاريون 
يتنافسون على السيطرة على فارس. وكانت للإمام أبي الحسن علاقات صداقة مع كريم 
خان زند (ح. eC YYA Yo N/NE TE‏ فعيّنه الملك الزندي في منصب 
بيغلربيغي أو حاكما على مدينة كرمان ثم حاكما على كامل مقاطعة كرمان حوالي 
۰ . وقد da‏ الإمام النزاري يد المساعدة والدعم إلى المتصوفة من أتباع 
طريقة نعمة call‏ الذين كانوا يعيدون إحياء نشاطاتهم في كرمان. 


أبو الخطاب (ت. daly (Veo YA‏ أشهر غلاة الشيعة الأوائل والجد الأكبر 
للخطابية. وهو أبو الخطاب بن أبي زينب مقلاس الأجدع الأسدي» الكوفي» ومولى 
بني أسد» وكان داعياً في البداية للإمام جعفر الصادق. وقد نجح في كسب العديد من 
الأتباع لنفسه» وهم الذين صاروا يُعرفون بالخطابية» في حين أنه زعم أشياء فيها مبالغة 
كبيرة تتعلق بالإمام الصادق وتحدّث بعقائد متطرفة أخرى. و کال قد وجد قبولا لدى 
إسماعيل بن جعفر الصادق بخصوص سياساته الناشطة» غير أن الامام الصادق أنكر أبا 
الخطاب بسبب تعاليمه المتطرفة. 

بعد ذلك بفترة قصيرة» أي في سنة ۵/۱۳۸ ۰۷۵ تعرض أبو الخطاب وسبعون رجلا 
من مؤيديه الذين اجتمعوا في مسجد الكوفة بهدف التمرد والثورة لهجوم شتته قوات 


۷۳۹ 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربیة) 


حاكم المدينة العباسي» وقضوا جمیعاً في المجزرة التي ثلت. وقد عمد كتاب الفرق 
الأوائل من الإماميين وبعض المرجعيات المعاصرة لهم إلى 055 الخطابيين الأوائل 
بالإسماعيلية الوليدة. غير أنه وجدت اختلافات عقائدية هامة بين الفريقين» على الرغم 
من مشاركتهما في الأنشطة السياسية المعادية للعباسيين نفسها. وبوفاة أبي الخطاب 
انقسمت الخطابية إلى عدة فرق متفرعة. ومن الواضح أن فرقة منها انضمّت إلى أتباع 
محمد بن إسماعيل من أوائل الإسماعيليين. انظر Val‏ المخمسة. 


أبو سعيد الجتابي. انظر الجتابي» أبو سعيد الحسن بن بهرام. 


أبو عبد الله الخادم. داع إسماعيلي مبكر في فارس. ابتدأ الدعوة في منطقة خراسان 
خلال العقد الأخير من القرن PEJA‏ ۹۱۳-۹ ۰ وبصفته داعي دعاة خراسان» أقام 
للفسه مرکا في نیسابور حیث توفي حوالي سنة ۹/۳۰۷ ۰۹۱ 


أبو عبد الله الشيعي (ت. ۱۱/۲۹۸ .)٩‏ داع إسماعيلي مهد السبیل لقیام الحکم الفاطمي 
في شمال أفريقيا. كان الحسین بن أحمد بن محمد بن زكرياء المعروف باسم أبي عبد 
الله الشيعي» شيعياً إمامياً في الأصل من الكوفة. تحوّل [إلى الإسماعيلية] مع شقيقه 
الأكبر» أبي العباس محمد» حوالي عام ۸۹۱/۲۷۸ على يد الداعي حمدان قرمط» الذي 
تُعرّفه المصادر الفاطمية باسم أبي علي. adl‏ بعد ذلك إلى الدعوة المحلية لابن حوشب 
منصور اليمن في اليمن سنة ۰۸٩۹۳/۲۷۹‏ ثم حاز على ثقة جماعة من بربر كتامة أثناء 
الحج في مكة» ورافقهم إلى المغرب سنة ۰۸٩۹۳/۲۸۰‏ وراح ينشر الإسماعيلية بين 
مجموعات البربر من قاعدة عملياته في ٍیکجان» في جبال القبائل الصغرى. وقد حقق 
نجاحاً سريعاً مكنه في النهاية من الاطاحة بحکم الأغالبة في أفريقيا سنة ٩۰۹/۲۹۷‏ 
بمساعدة جيش من أتباعه من بربر کتامة. 

في غضون ذلك كان الإمام الإسماعيلي في تلك الفترة» عبد الله قد غادر مقر قيادته 
الأصلي في سلمية» سورية» ليستقرٌ في سجلماسة» عاصمة المدراريين في جنوب شرق 
مرت فک yf‏ عد شم یه Ace‏ حك ريه دیق :سر o uel‏ من 


NN. 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


جلماسة حيث كان قد وضع قيد الاعتقال المنزلي» إلى رقادة حيث تمّت المناداة 

به خليفة بلقب المهدي ail‏ عقب ذلك تم اعتقال أبي عبد الله الشيعي وشقيقه. أبي 
العباس محمد» بسبب تآمرهما على عبد الله المهدي وأعدما بأمر من الخليفة الفاطمي 
الاول. انظر ad‏ ابن الهیشم» آبو عبد الله جعفر بن Leal‏ الاسود. 


yÍ‏ طاهر الجتابي. انظر الجتابي» أبو طاهر سلیمالا: 


أبو طاهر الصائغ (ت. ۱۱۱۳/۵۰۷). داع إسماعيلي نزاري في سورية. تولی قيادة 
التراريين السوریین إثر وفاة الداعي الحكيم المنجم سنة ۹۲ ۱۱۰۳/4 . كان بو طاهر 
فارسیاء كسلفه» جاء إلى سورية مبعوثا من ألموت. نال حظوة عند حاکم حلب 
السلجوقي» رضوان (ح. ۰)۱۱۱۳-۱۰۹۵/۵۰۷-4۸۸ لکن محاولاته للسيطرة 
على حصون في شمال سورية ذهبت هباءٌ. احتل أبو طاهر قلعة آفامیا بصورة موقتة قبل 
طرده منها على يد تانکرد» آمیر أنطاكية الفرنجي. وبوفاة رضوان» سنة ۰۱۱۱۳/9۰۷ 
انقلبت الأقدار في حلب ضد النزاريين؛ فتمٌ اعتقال أبي طاهر مع قادة نزاريين آخرین 
وأعدموا في السنة نفسها. انظر pl gad‏ (ت. ۰۱۱۲۸/۰۲۲ 


أبو العباس محمد بن أحمد بن محمد بن زكريا (ت. 4۱۱/۲۹۸). داع إسماعيلي في 
شمال أفريقيا. ولد في الكوفة بالعراق حيث جرى تدريبه مع شقيقه الأصغرء أبي 
عبد الله الشيعي» في عمل الدعاة. وهو صاحب ثقافة عالية ومتحول من الإمامية إلى 
الشيعية الإسماعيلية في جنوب العراق» وكانت له ارتباطات متنوعة بنشاطات الدعوة 
الإسماعيلية والقيادة المركزية السرية في سلمية؛ إضافة إلى قيامه بدور المراسل بين 
سورية ومصر. ثم رافق إمام الزمان الإسماعيلي» عبد الله المهدي» في رحلته الحافلة 
بالأحداث من سلمية إلى مصر. وبينما كان في مهمة سرية إلى شقيقه فيما بعد P‏ 
للاعتقال ووضع في السجن في القيروان» ثم أطلق سراحه سنة ٩۰۹/۲۹۳‏ ولجأ إلى 
طرابلس حى ام ۹۰۸/١۹١‏ . وبسقوط حکم الأغالبة Cal‏ آبو العباس إلى شقيقه 
في القيروان حيث كانت له منازعاتة مع فقهاء الستة المحليين بخصوص الإمامة. وعيّنه 


VA 


المعجم (وفقاً لتسلسیل الابجدية العربیة) 


شقيقه ليحكم القيروان عندما انطلق أبو عبد الله إلى سجلماسة سنة ٩۰۹/۲۹۲‏ لتحرير 
الامام الإسماعيلي من أسره هناك. أعدم gif‏ العباس وشقيقه بأمر من موسس السلالة 
الفاطمية الحاكمة لتآمرهما ضده. انظر cola)‏ الهیثم أبو عبد الله جعفر بن أحمد 
الأسود. 


أبو فراس, شهاب الدين بن القاضي نصر المينقي.. داع إسماعيلي نزاري وكاتب من 
سورية. لا نعرف الكثير حول تاريخ هذا الداعي الذي هاجر والده من الديلم في 
شمال فارس إلى سورية حوالي العام 4۵5/۸۵٩‏ ۰۱ واستقر في قلعة المينقة. وهناك 
ولد أبو فراس حوالي سنة ۰۱4۲۷/۸۷۲ وواضح أن أبا فراس قد احتل مكانة رفيعة 
في تنظيم الدعوة في سورية وتوفي سنة ۰۱5۳۰/۹۳۷ أو بعد ذلك بعشر سنوات. 
وثمة عدد من الرسائل» بما فيها سيرة دينية لراشد الدين سنان» بعنوان فصل من اللفظ 
الشريف» منسوبة إلى أبي فراس. انظر ia)‏ القصيدة الشافية. 


أبو الفوارس أحمد بن يعقوب (ت. حوالي ۱۰۲۰/4۱۱). داع إسماعيلي ومؤلف من 
سورية. لا نعرف الكثير عنه وهو الذي عاش في عهد الإمام - الخليفة الفاطمي الحاكم. 
وقد بعث به الحاكم داعيا إلى موطنه سورية. له الرسالة في الإمامة» التي هي عمل ديني 
تتضمن أجوبة لستة عشر سوالا تتعلق بجوانب متنوعة من الامامة. انظر أنضاأدب. 


أبو الهيشم أحمد جورجانيء خواجا. فيلسوف وشاعر إسماعيلي مجهول نسبياً عاش في 
القرن الرابع/العاشر. عاصر محمد بن أحمد النسفي وأبا يعقوب السجستاني» واشتهر 
كمؤلف لقصيدة شعرية طويلة بالفارسية في صورة تسعين سوالاً. وقد كتب ناصر خسرو 
في كتابه جامع الحكمنين تعليقاً على هذه القصيدة: التي أعطاها له سنة ۱۰۹/۲۲ 
راعيه الإسماعيلي في بدخشان. أبو المعالي علي بن الأسد. وثمة شرح لقصيدة أبي 
الهيئم كتبه تلميذ له يدعى محمد بن سورخ نيسابوري مستخدماً التأويل الإسماعيلي. 


أبو يزيد مخلد بن كيداد (ت۶۷/۳۳۹۰ 8( قائد إباضي لثورة ضد الفاطميين. تعود 


۷۹ 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


أصوله القبلية إلى بني إيفران» آهم فرو ع بربر زناتة في شمال أفريقياء وقد تعلم ودرس 
تعاليم الإباضية النقارية» إحدى المجمو عاك الر ded‏ للخوارج الاباضیین» وتبنّاها. 
وبمرور الوقت جرى انتخاب أبي يزيد إماما وشيخا للنقاريين في المغرب. غير أنه لم 
يلبث أن ابتعد عن العقائد المقبولة للإباضيين المعتدلين وأجاز اغتيال الأعداء. وفي 
8 بدأ تحركاته المناوئة للفاطميين في جنوب أفريقيا. ومع احتشاد البربر 
إلى جانبه شن أبو يزيد ثورته التي دامت طويلاً ضد الفاطمیین في العام 45/5505 
6 وفي السنة التالية حاصر المهدية نفسها» عاصمة الفاطميين حيث كان يقيم 
الخليفة الفاطمي الثاني القانم. وأمضى ابن القائم وخلیفته على العرش الفاطمي» 
المنصور أشهراً عدة وهو يطارد المتمردین شخصياً. وفي العام ٩6۷/۳۳۰‏ أوقع 
المنصور هزيمة نهائية بأبي يزيد في جبال كياناء ووقع أبو يزيد نفسه في الأسر وتوفي 
كد ذلك غد ق o‏ متا زرا سدق اه 


اتعاظ الحنفا. تاريخ شامل للأسرة الفاطمية المالكة من تأليف تقي الدين أحمد بن 
علي المقريزي (ت. 44۲/۸4۰ ۱). وهو التاريخ الحيادي الوحيد للفاطميين من 
تأليف كاتب ستي المذهب كان يدعي انتسابه إلى الفاطمیین وتوفرت له مصادر 
تاريخية كدرة EE gn‏ فقدت andi‏ بعد. ولم يُكتب البقاء لهذا التاريخ 
إلا في مخطوطة وحيدة محفوظة في اسطنبول. وقام جمال الدين الشيّال بتحقيق 
ونشر نسخة كاملة من اتعاظ الحنفا بأخبار الأئمة الفاطميين الخلفا في ثلاثة مجلدات 
A ATYAD‏ بالاشتراك مع محمد حلمي م. أحمد. أما الباحث المصري أيمن 
فاد السيد فقد أخرج Lay‏ تحقيقاً أفضل لهذا التاريخ في أربعة مجلدات ضمن 
سلسلة النصوص الإسماعيلية والترجمات في معهد الدراسات الإسماعيلية (IS)‏ انظر 
ایض الكتابة التأريخية. 


araa‏ . اسم لفرع أساسي من فروع الإسلام al‏ 2 بسلسلة من اثني عشر 
إماماً تبتدئ بعلي بن أبي طالب وتنتهي بمحمد المهدي» المنتظر أن يعود إلى الظهور 
في صورة المهدي. ٠‏ ويتتبّع هذا الفرع المعتدل من الشيعية» الذي عرف Sool‏ بالشيعة 


المعجم (وفقاً dele‏ الأبجدية العربية) 


الإمامية؛ الإمامة في خط خاص من الأئمة العلويين. فبعد علي» يعترف الإماميون 
بولديه الحسن والحسین, ثم یتتبعون الامامة في الخط العلوي الحسيني. وعندما توفي 
إمامهم السادس, جعفر الصادق» سنة ۷٦١/١٤۸‏ أقرّوا بولده موسى الكاظم (ت. 
۲۳ إماماً خلفا له. وبعد وفاة إمامهم الحادي عشرء الحسن العسكري» 
x‏ ۰ اعترفوا بولده محمد الذي ساد الاعتقاد بأنه دخل في غيبة في نفس 
الوقت تقريباً. وینتظر أن يرجع هذا الامام في صورة المهدي بالله في نهاية الزمان. 

واعتبارا من القرن الرابع/العاشر بدأت مجموعة من العلمای ضمّت الكليني والشیخ 
الصدوق (ابن بابویه) والشیخ المفید ومحمد بن الحسن الطوسي a)‏ الطائفة)) 
بتصنیف ومعالجة أعمال فقهية وعقائدية شيعية اثني عشرية رئيسية. أما المعالجة 
المفصّلة لعلم الكلام الاثني عشري فکانت على يد خواجا نصير الدين الطوسي وآخرین. 
وفي العام ۱/۹۰۷ ۱ تبنی الصفويون الشيعية الاثني عشرية دينا رسمياً لإيران» حيث 
لا يرال هذا الفرع من الشيعية يهيمن هناك. وتؤجد جماعات اثنا عشرية مهمة أيضا 
في العراق ولبنان وأفغانستان وياكستان والبحرين. 

لا تختلف الممارسات الدينية الأساسية SW‏ عشريبن عن تلك التي لأهل الستة. 
لكن ثمة تأكيد عند الاثني عشريين على الحج (أو الزيارة) إلى أضرحة أئمتهم وأقارب 
هؤلاء الأئمة في العراق (النجف وكربلاء وسامراء) وإيران (مشهد وقم). كما يُعطي 
الاثنا عشريون» بصورة مشابهة للجماعات الشيعية الأخرى» دورا مركزيا للإمام 
المعصوم في عقيدتهم؛ وفي غياب آخر أئمتهم» أي الإمام المستور» فان من واجب 
كل شيعي اثني عشري g LA‏ وتقليد فقيه أو مجتهد حي يكون موه لتفسير الشريعة 
وفقاً لأحكام معينة: PENNY‏ نكاح؛ شاه طاهر الحسيني دكني؛ تقية. à‏ 


الائباعشریون. انظر الانناعشرية. 
أحمد بن عبد الملك بن عطاش (ت. حوالي ۱۱۰۷/۵۰۰). داع إسماعيلي نزاري في 


فارس. حقّق النزاريون في منطقة أصفهان» العاصمة الرئيسية للسلاجقة» نجاحات 
اكبيراة (deol sola‏ ابن عبد الملك العالم وداعي öles‏ الاسماعیلیین b‏ في الاراضي 


AN 


NC =, Ee... 


معجم التاریخ الإسماعيلي 


السلجوقية. ومن خلال تبتيه مهنة تعلیم أبناء الحامية العسكرية السلجوقية في شاه دز 
غطاء له تمکن من تحویل حامية تلك القلعة الثاريخية الهامة بالندریج [إلى مذهبه]/ 
ثم السيطرة علیها عام ۰۱۱۰۰/6۹4 بعد ذلك سارع أحمد إلى جمع الضرانب 
من المناطق المحيطة بشاه دز» وما لبث ومن معه من النزاريين أن سيطروا على قلعة 
cast‏ هي ان إل الجنوب من أصفهان. وعلی الرغم من الهجمات السلجوقية 
المكثفة» a‏ و eU‏ عن cali cis‏ ولبات فیهما. لکن السلطان 
السلجوقي محمد تبر تولی شخصياً قيادة قوات ضخمة عام ٠‏ ۰ ضد شاه 
c‏ فدخل أحمد في سلسلة طويلة من المفاوضات مع السلاجقة ثبت بالنتيجة أنها 
كانت عقيمة. وبعد عقد اتفاقية سلام ب لكك ael‏ رامع gpa tl‏ أتباعه 
المتحمّسين بوعده بتسليم القلعة. وأفضى هجوم السلاجقة النهائي عن مقتل معظم 
النزاريين المدافعين عن شاه دز» وألقي القبض على أحمد الذي أعدم في أصفهان. 


أخبار مصر. كتاب من تأليف تاج الدين محمد بن علي بن pet‏ (ت. ۲۷۸/۲۷۷ O‏ 
وهو تاريخ لمصر يُغطي أقساماً من أحداث الخلافة الفاطمية خلال الفترة ۳۹- 
۳ ۰۱۱۹۸ وجزءان يغطيان السنوات avi-avv/vxo-YAY‏ 
و ۰۹۹۷-۹۹۱/۳۸۷-۳۸۱ وهو مخطوطة وحيدة وناقصة مأخوذة عن نسخة 
مکتوبة سنة 6 ۱۱۱/۸۱ بيد المقريزي (ت. ۱4۲/۸4۵ المؤرّخ المصري 
المشهور من الفترة المملوكية» وتوجد اليوم في المكتبة الوطنية في باریس. وكان ابن 
ميسّر قد أخذ من مصادر كثيرة سابقة» کتاریخ ابن زولاق (ت۰ ۰/۳۸۲ 44( المفقود. 
انظر أيضاً الكتابة التأريخية. 


أخلاق-ى ناصري. انظر الطوسي. خواجا نصیر الدین محمد بن محمد. 
اخوان الصفاء. . مجموعة من المؤلفين المجهولین الذین وسموا أنفسهم بإخوان 


الصفاء» وصتفوا عملاً ضخماً مرف باسم رسائل |خوان الصفاء. La y‏ هذا العمل 
الموسوعي المكوّن من o Y‏ رسالة إلى أربعة کتب تتناول العلوم الرياضية (الهندسة 


AY 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربیة) 


والفلك والموسیقی, إلخ)» والعلوم الجسمانية والطبيعيات» والعلوم العقلانية 
والنفسانية (الكوزمولوجيا والإيسكاتولوجياء إلخ)» والعلوم الدينية [أي الثيولوجيا]. 
يُضاف إلى هذه الرسائل» » التي تتناول تقريياً + جميع العلوم والتقاليد الفكرية المعروفة 
في فترة تصنيفهاء fa‏ ختامي مستقل لهذه الرسائل يُعرف باسم الرسالة الجامعة. 
وواضح أن العمل الأخيرء الذي يوجد له ملخص آخر أكثر EAS‏ كان موجها لطلبة 
متقدمين في هذه المعارف. 

وقد اعتمد موّلفو هذه الرسائل على طيف واسع من المصادر والتقاليد من فترة ما 
قبل الاسلام» حيث مزجوها مع التعاليم الإسلامية» لا سيما تلك التي عالجها وفصّل 
فيها الشيعة المنتمون إلى الحركة الإسماعيلية. وثمة جدل كثير يلف مسألة تأليف هذه 
الرسائل وتاريخ تصنيفهاء مع أن مسألة ارتباطها بالإسماعيلية قد حسمت في الوقت 
الحاضر. flay‏ على بعض الأدلة المعاصرة فإن معظم الباحثين متفقون اليوم على أن 
رسائل إخوان الصفاء كتبت بصورة سرية حوالي منتصف القرن الرابع/العاشر في جنوب 
العراق على أيدي ثلة من الكتاب والأدباء الذين ارتبطوا بالحركة الإسماعيلية بصورة 
واسعة. انظر a]‏ الحامدي» إبراهيم بن الحسين؛ ستیرن» سامويل ميكلوس. 


أخو محسن (ت. حوالي 4۸۵/۳۷۵). عالم أنساب علوي دمشقي ومجادل مناوی 
للإسماعيليين. كان الشريف أبو الحسين محمد بن علي» المعروف بأخي محسن» 
قد كتب عملاً مفضّلاً حوالي عام ANY [Y VY‏ خصّصه لنقض الإسماعيليين. غير 
اکب ا یاهمان ابن ززم odd‏ د لو اعا ر سا 
تاريخية وأخرى عقائدية» لم تصلنا مباشرةٌ» وإنما حفظت أجزاء هامة منها في مولفات 
مؤرخين لاحقین» لا سیما النويري (ت. ۰۱۳۳۳/۷۳۳ واين الدواداري (ت. بعد 
۳/۷۳۹ والمقريزي (ت. 4۲/۸6۰ (Y‏ انظ اض البغدادي gf‏ منصور 
عبد القاهر بن طاهر؛ سياسة نامه. 


أدب (آداب). gau gal‏ درام تسیا من الادب المتنو ع باللغات 
العربية والفارسية وعدد من اللغات الهندية. وتضمنت الدراسات جملة متنوعة من 


AY 


معجم التاريخ الاسماعيلي 


التخصصات والموضوعات الدينية في فترات مختلفة من تاريخهم الطويل. وتتوزع 
هذه النصوص المحفوظة اليوم في مجموعات عامة وخاصة من المخطوطات بين 
اليمن وسورية وإيران وأفغانستان وطاجيكستان والهند والمناطق الشمالية من باكستان 
بصورة رئيسية» منها عدد قليل من الرسائل التاريخية والتراجمية من جنس السيرة» 
والمصئفات الفقهية للقاضي النعمان» والأعمال المفصّلة حول عقيدة الإمامة الشيعية 
المركزية» والرسائل الباطنية والميتافيزيقية المعقدة التي بلغت ذروتها في نظام الحقائق 
في الفكر الإسماعيلي في العصر الوسيط بمفاهيمه في آدوار التاريخ الديني» وفي العلوم 
الكونية (الكوزمولوجيا) والآخروية (الإيسكاتولوجيا)» وفي عقيدة النجاة أو الخلاص 
(سوتريولوجيا). 

وفي أوائل القرن الغالث/التاسع بدأت تظهر موضوعات تتناول التأويل؛ أو التفسير 
الباطني والرمزي لآيات معينة من القرآن» إضافة إلى أمور الحلال والحرام في الشريعة 
الإسلامية. وكان مولفون إسماعيليون من آمثال جعفر بن منصور اليمن والقاضي النعمان 
قد قدّموا مساهمات جليلة إلى هذا التقليد من الأدب. ويتصف الأدب الاسماعيلي 
بغناه أيضاً بالشعر الديني والتعبّدي. أما جل الأدب الإسماعيلي فقد GLE‏ الأزمنة 
الفاطمية أساسا على أيدي دعاة - موثلفين كالرازي والسجستاني والكرماني والمؤيد في 
الدين الشيرازي» و کتب بالعربية. ناصر خسرو وحده استخدم الفارسية فقط في كتاباته. 
وقام دعاة الأراضي ASLAN‏ بدءاً بالنسفي والرازي» بصياغة تركيب جديد جمع بين 
العقل والوحي» حيث دمجوا الثیولوجیا (الكلام) الإسماعيلية بتقاليد الأفلاطونية 
المحدثة وغيرها من الفلسفات. وهذا ما أدّى إلى ظهور تقليد فكري فريد غرف في 
الإسماعيلية باسم ”اللاهوت الفلسفي“. وظهر من الأجناس الأدبية الأخرى الخاصة 
بالإسماعيليين ما يعرف بأدب المجالس gf)‏ المحاضرات والمواعظ) الذي كان داعي 
الدعاة یعده من أجل تعليم الإسماعيليين حصرياً. وثمة فرعان هامان من العلوم الدينية 
الإسلامية» هما الحديث والتفسير تحديداً» لم ينالا أية عناية ذات شأن في الأدب 
الاسماعيلي. إذ كان على الإسماعيليين» في هذین المجالین» gl‏ تعاليم أئمة زمانهم» 
الذين كانوا يقدمون أحاديث النبي وأحاديث الأئمة السابقين إلى جانب تفسيرهم 
للقرآن بطريق التأويل. 


AL 


المعجم (وفقاً لتسلسل الا بجدية العربية) 


Ul‏ التقليد الأدبي الاسماعيلي الفارسي الذي يركز على عقيدة الإمامة» فله صلة 
بالاسماعیلیین النزاریین في فارس وآفغانستان وآسیا الوسطی. وقد أنتج نزاریو هذه 
المناطق نصوصاً متدوعة من الأدب الاسماعيلي الفارسي Ol]‏ فترة EAT) co yell‏ 
(Y Yo i7 ۶‏ والفترات اللاحقة من تاريخهم بدءا بإعادة صياغة عقيدة 
التعلیم على يد حسن الصبّاح. وخلال القرون الاولی من فترة ما بعد آلموت في التاریخ 
النزاري أصبح هذا الأدب المحدود نسبياً يضم مصطلحات انبشّت فيه مثل بير (شیخ) 
ومريد (تلميذ)» المرتبطة بالصوفية بوضوح. ويعود السبب في ذلك إلى الاتحاد بين 
تعاليم النزاریین الفرس وتلك التي للمتصوفة. ثم إن المؤلفين بالفارسية في فارس 
وأفغانستان وآسيا الوسطی» بدءا بنزاري قوهستاني» لجأوا إلى الشعر واستخدموه كثيرا 
کشکل من JUS HE‏ التعبیر eel‏ 

ومن منتصف القرن التاسع/الخامس عشر oly‏ بوادر نهضة أدبية» غرفت بإحياء 
أنجدان» بالظهور في الانشطة الأدبية للنزاریین الناطقین بالفارسية. وکان آبو إسحاق 
القوهستاني وخیرخواه الهراتي من بين رواد عملية الإحياء هذه. أما النزاریون السوریون 
فعالجوا مفضّلاً تقليدهم الأدبي الخاص مستخدمین اللغة العربية. وخلافاً لأخوتهم 
في الدین من الناطقین بالفارسية, فقد احتفظوا بالكثير من النصوص الاسماعيلية العربية 
من الفترة الفاطمية. وعمد نزاریو جنوب آسياء أو الخوجةء إلى معالجة تقلیدهم الديني 
الأهلي الستبانث» مستخدمین أيضاً المصطلحات الهندوسية و ARI‏ الغجراتية وغیرها 
من اللغات الهندية» فطوّروا جنساً أدبياً مميزاً في صورة أشعار تعبّدية تشبه الترانيم 
غرفت باسم الجنان. وجرى الاحتفاظ بأشعار الجنان كتابة باستخدام الخط الخوجكي 
بصورة رئيسية. 

واحتفظ الاسماعیلیون المستعليون الطيبيون بعدد كبير من النصوص الاسماعيلية 
العربية من الفترة الفاطمية في اليمن والهند» إضافة إلى إنتاجهم لأدب مهم خاص بهم 
باللغة العربية خلال الفترة اليمنية من تاريخهم. وتحتوي مکتبات البهرة الداووديين» 
في بومباي وسورات في غجرات» مجموعات ضخمة من المخطوطات الإسماعيلية 
العربية» التي لا ترال بعيدة عموما عن متناول الباحثين. ولدى مكتبة معهد الدراسات 
الإسماعيلية في لندن مجموعات من المخطوطات العربية والفارسية إضافة إلى 


Ao 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


مخطوطات الجنان تعتبر الأضخم في الغرب» وهي في متناول الباحئین على المستوی 
العالمي. انظر Ga]‏ كوربان» هنري؛ الكتابة التأريخية؛ إخوان الصفاه؛ الجمعية 
الاسماعيلية؛ ایفانوف» فلادیمیر؛ الفقه؛ المجدو ع» (سماعیل بن عبد الرسول. 


آدوار. انظر دور. 


إدريس عماد الدين بن الحسن (۸-۱۳۹۲/۸۷۲-۷۹۶ 4 ۱). الداعي المسته 

الطيبي المطلق التاسع عشر. وعالم الدين والمؤرّخ الذي ینحدر من أسرة بني الولید 
القرشية البارزة ف في الیمن. اد pp aa‏ منطفه عراز ale‏ أحد 
معاقل الاسماعیلیین الیمنیین. تولك منصب الداعي المطلق للإسماغيليين الطيبيين سنة 
Gt VEYAÍAY Y‏ لعمه» علي بن عبد الله بن علي؛ » وبصلاحيات کاملة في شوون 
الدعوة à‏ في الیمن وشبه القارة الهندية. و OWS‏ ایض ل در قدا la‏ شتا 
في شؤون الیمن السياسية بما يُفيد مصلحة جماعته. iay‏ در یس عماد الدین eH‏ 
Sor‏ الاسماعیلیین من کل الازمان. فقد تج x»‏ اعمال تاريخية» أبرزها كنات 
Ope‏ الأخبار. وتوفي سنة ۱4۸/۸۷۲ بعد أربعة عقود من ترؤسه للدعوة الطيبية» 
وخلفه في هذا المنصب ولده الحسن. انظ a]‏ الهمداني» حسین ف.؛ آدب. 


آروی بنت أحمد الصليحي (4۰ ۱۱۳۸-۱۰۸/۵۳۲-6). ملكة الیمن المشهورة 
في زمن السلالة الصليحية الحاكمة. كانت السيدة آروی» المولودة في حراز» وحملت 
dedi‏ قد زر ويك من ES‏ أحمد بن علي الصليحي سنة ۰۱۰/4۵۸ 
وأصبحت حاکمة مشاركة مع زوجها على اليمن الصليحية منذ ۰۱۰۷4/45۷ ثم 
الحاكم الفعلي الوحيد منذ ۰۱۰۸4/4۷۷ وقد مارست سلطات سياسية ودينية في 
ان سم الا iul Ae‏ مصر . وبعد وفاة زوجها سنة ۱۰۸/4۷۷ 
بفترة قصيرة عيّنها المستتصر الفاطمي في منصب الحجَة في اليمن» وهي أعلى رتبة 
في الدعوة اليمنية» وكلفها بإدارة نشاطات الدعوة في غرب الهند. وعندما وقع النزاع 
c UT‏ المستعلي وقفت آروی إلى جانب قضية المستعلي وأشست فيما بعد الدعوة 


كم 


المعجم (وفقاً تسلسل الأبجدية العربية) 


المستعلية الطيبية المستقلة في الیمن. ig EE,‏ الشلكة ایند ارس اسرد 
الصليحي النهاية الفعلية للسادلة الصليحية. انظر LOS‏ اسماء بنت شهاب؛ الذویب ین 
موسی الوادعي؛ غجرات؛ لمك بن مالك الحمادي؛ عیون الأخبار؛ نساء. 


الأزهر. ويُعرف أيضاً بالجامع الأزهر» وهو اسم لاقدم مؤسسة أكاديمية في العالم 
المسلم. وكان الفاطميون قد أسسوا الأزهر في القاهرة بالتزامن مع تأسيس تلك المدينة» 
التي تبعد كيلومترين إلى الشمال من الفسطاط العاصمة القديمة لمصر. و جاء تأسيسر 
الأزهر» الذي ي يعني "المشرق" وربما كانت تلك إشارة إلى Gabi‏ بدت التي 
محمد» ليكون أصلاً مسجداً جامعاً رئيسياً للقاهرة. وقد بُني الازهر ومعه قصور 
الفاطمیین وأبنية LM dedi‏ الفاطميين الجديدة بإشراف فاتح مصرء القائد 
جوهر ر فقا لمخططات is‏ مفصلة رسمها الامام - الخليفة الفاطمي المعز بنفسه. وقد 
دی العمل ببناء المسجد» في جوار القصور الفاطمية في ٩۷۰/۳۵۹‏ واستمر مدة 
سنتین؛ فکان تدشینه سنة ۲/۳۱ AV‏ وقام العدید من الخلفاء الفاطمیین بإدخال 
تعدیلات على بناء المسجد وإثراء الأزهر بالهدایا والأوقاف. وقد بدأ الأزهر بالعمل 
كمؤسسة أكاديمية سنة ٩۸۸/۳۷۸‏ فأصبح أول جامعة في العالم؛ وحافظ على كونه 
مؤسسة رئيسية للتعليم الديني في العالم الإسلامي. 

لعب الأزهر في ظل الفاطميين دورا حاسما في نشر العقائد الإسماعيلية» حيث 
استمرت مشاركة الكثير من علماء الإسماعيلية وفقهائها وتلامذتها في الندوات 
المُقامة في المسجد. كما شهد المسجد عقد مجالس عامة للفقه الإسماعيلي بصورة 
أسبوعية. وهذا ما يُفسّر سبب معاناة الأزهر من عداء الأيوبيين السئّة عقب سقوط 
الخلافة الفاطمية سنة ۰۱۱۷۱/۵۲۷ عندما تمّ وضع Le‏ لتقليد تقديم محاضرات 
متخصصة بالعقائد الاسماعيلية وبمبادئها الفقهية. ثم تحول الازهر في ظل المماليك 
والعدمانيين إلى مؤسسة للتعليم الستي هي الأشهر بين مثيلاتها [ في العالم الاسلامي]» 
ویمثل حالياً مركزاً رئيسياً للبحث الإسلامي التقليدي ولتعليم الفقه والعلوم الدينية 
الستية بمعاییر وبرامج تعليمية عالية وتجمّع طلابي عالمي. ويعمل خريجو الأزهر في 
شتى أصقاع العالم الإسلامي كمعلمين وباحثين دينيين في الإسلام الستي. ويُسمح 


AY 


معجم التاريخ الاسماعيلي 


حالياً بقبول الاناث في الأزهر» إلا آنهن یدرسن في كليات منفصلة. انظر فيضا العمارة؛ 
ابن كلس» أبو الفرج يعقوب بن يوسف. 


أساس التأويل. كتاب باطني تأويلي من تأليف القاضي النعمان (ت. 4/۳۳ (av‏ 
وهو عمل إسماعيلي كلاسيكي بالعربية حول تأويل قصص الأنبياء القرانية منذ آدم 
وحتى محمد. وتمت ترجمت هذه الرسالة فيما بعد إلى الفارسية على يد الداعيي الموؤيد 
في الدين الشيرازي بعنوان بونیاد-ی تأويل» ولا تزال الترجمة في صورة مخطوطة. 
والنسختان الوحيدتان المعروفتان لهذه الترجمة الفارسية اللتان تعودان إلى مجموعتي 
زاهد علي والهمداني» هما اليوم في مكتبة معهد الدراسات الإسماعيلية. انظر callin)‏ 


أستاذ جوذر. انظر سيرة الأستاذ جوذر. 


إسماعيل بن جعفر الصادق. الإمام الإسماعيلي السادس والجدٌ الأكبر للاسماعیلیین. 
وكان إسماعيل الولد الثاني للإمام جعفر الصادق وولي العهد الأصلي المنصوص 
عليه. ومن الواضح أن إسماعيل قد أقام علاقات وثيقة الصلة بمجموعات راديكالية 
على أطراف التابعية الشيعية الامامية لوالده؛ إضافة إلى تورطه بمؤامرة واحدة على 
الأقل مناوئة للعباسیین. لكن تبقى سنة وفاة إسماعيل الدقيقة وظروف هذه الوفاة 
مجهولة. فطبقاً لتقلید الإسماعيلي؛ فإنه بقي حياً إلى ما بعد وفاة والده التي كانت 
سنة ۰۷۵/۱4۸ غير أن الغالبية العظمی من المصادر تقول إنه توفي في المدينة قبل 
والده. وقد تعرّض ضريحه في مقبرة البقيع بالمدينة للتدمير؛ إلى جانب أضرحة أخرى 
هنال على يد الوهابیین في الأزمئة الحديثة. انظر ایض أبوالخطاب؛ المباركية؛ محمد 
بن إسماعيل. 


أسماء بنت شهاب (ت. 4/4۹۷ ۱۰۷). هي زوجة موزسس السلالة الصليحية» علي 
بن محمد الصليحي. وکان ولدهاء المکرم del‏ (ت. ۰6۱۰۸/۶۷۷ قد أصبح 
الحاکم الصليحي الثاني في العام ۰۱۰۹۷/4۵۹ كما كانت مسؤولة أيضاً عن 


A^ 


المعجم (وفقاً شسلسل الا بجدية العربية) 


تربية آروی بنت أحمد الصليحي وتعلیمها المبکر في القصر» وهي التي ستتزوج من 
المکرم وتصبح بعد ذلك الحاکم الفعلي في اليمن الصليحية لت ماه دوز (ox‏ 
في شوون الدولة الصليحية خلال عهدي زوجها وابنها وحتی وفاتها. وتصورها 
المصادر کسيدة نبيلة وكريمة رعت الشعراء في البلاط الصليحي. انظر Gah‏ نساء, 


أسياد آلموت. انظر النزاریون الاسماعیلیون» حکام في فارس. 


أعلام النبرّة. OLS‏ من تألیف آبي حاتم الرازي (ت. ۰6٩۳6/۳۲۲‏ كتبه دفاعاً عن 
الوحي والنبوة. وهو سجل للمناظرات التي عقدت بين الرازیین بصورة أساسية» أبي 
حاتم والفیلسوف الطبیب أبي بكر محمد بن زكريا الرازي (ت. ۲/۳۱۳٩)؛‏ في 
الري بحضور حاكم المدينة ورجالات بارزين آخرين. وقد S95‏ أن هذه المناظرة 
المشهورة ریما كانت بحضور مرداويج (A Yo | Y YY co)‏ مؤسس السلالة الزيارية 
الحاكمة في رال فارس وخاصمتها الري: 


الأغالبة (ح. CAA A -۸٠٠/۲۹١ -۱۸٤‏ أسرة حاكمة سنية حكمت في شمال 
أفريقيا نواباً اسميين للعباسيين. سس هذه السلالة إبراهيم بن الأغلب في المنطقة التي 
عرفت في العصر الوسيط باسم أفريقيا» وتشمل اليوم تونس وأجزاء من الجزائر. OWS‏ 


ST‏ حاكم أغلبي» زيادة الله الغالث (ح. ۰)٩۰۹-۹۰۳/۲۹۲-۲۹۰‏ قد عزله أبوعبد 


الله الشيعي من منصبه بعد أن أرسى قواعد الخلافة الفاطمية في أفريقيا سنة ۰۹۰۹/۲۹ 
و کات الأغالة يشتكمون من زقادة قرب gill‏ راان HASAN i‏ 


افساح الدعوة. كتاب من تأليف القاضي النعمان (ت. ۰٩۷ 4/۳٩۳‏ وهو أول عمل 
تاريخي معروف في الأدب الإسماعيلي. وانتهى منه سنة EN‏ ۰۹9۷/۳ ويشتمل على 
خلفية تاريخ تأسيس الخلافة الفاطمية في شمال أفريقيا. انظر ایض الكتابة التأريخية؛ 
آفریقیا؛ كتامة. 


AX 


معجم ys‏ يخ الاسماعيلي 


أفريقيا. تسمية كانت تُطلق على الجزء الشرقي من المغرب في شمال آفریقیا في 
العصر الوسیط. اما حدود هذه البقعة من الارض فلا يجري تحدیدها على وجه الدقة 
إطلاقاً في الكتب الجغرافية» ولا يوجد اتفاق حول التفاصیل التي رواها مختلف 
الجفرافیین والمؤرخين العرب المسلمین. المصادر الاولی اعتبرت أفريقيا تسمية 
مشتقة لغوياً من آفریکا (Africa)‏ اللاتينية» وتشمل کامل بلاد المغرب» وهذا تعرین 
بحری تعدیله لاحقاً. ومنذ زمن ابن خرداذبة (ت. حوالي ۸۸۵/۲۷۲) صارت آفریقیا 
الصحيحة تقتصر على أراضي دولة الأغالبة في شمال آفریقیا. فالمملكة الاغلبية امتدت» 
كما هو معلوم» من شرق بوجيه إلى بضعة كيلومترات من برقة. وبكلمات آخری؛ 
فقد اشتملت أفريقيا بصورة عامة على المناطق الموجودة اليوم في شرق الجزائر 
وتونس بالكامل. وكانت هذه المنطقة مأهولة بقبائل كتامة وصنهاجة وزناتة وغيرها 
من التحالفات القبلية البربرية. وحكم الفاطميون في بداية الأمر» ولستة عقود (۲۹۷- 
(avira. ۲‏ أفريقيا باعتبارهم ورثة للأغالبة» حيث أسسوا المهدية وغيرها 
من مدن العواصم. وبعد الفاطميين توالت أسر الزيريين والحمّادیین والحفصيين 
والموخدین, ثم عدد من السلالات الأقل أهمية أو المحلية على حكم أفريقيا أو 
أجزاء متنوعة منها. انظر ایض این الهیشم؛ أبو عبد الله جعفر بن أحمد الأسود. 


الأفضل بن بدر الجماليء أبو القاسم شاهنشاه .)1١51-١١55/018-48/4(‏ قائد 
الجيوش والوزير لثلاثة خلفاء فاطميين متتالين من ۱۰۹/4۸۷ وحتى اغتياله سنة 
٠د ٠‏ في العام ۱۰۹/4۸۷ توفي الخليفة الفاطمي المستنصر بعد تولي 
الأفضل للوزارة بفترة قصيرة. وفي النزا ع على الوراثة الذي أعقب ذلك أقدم الأفضل 
على حرمان نزار؛ الاين الأكبر للمستنصر وولي عهده المنصوص عليه من حقوقه 
في الوراثة ونب أخاه الأصغر Lf‏ القاسم أحمد خليفة للفاطميين بلقب المستعلي 
بالله» فتسیّب الأفضل c‏ بهذا العمل؛ بانقسام دائم في الجماعة الإسماعيلية ودعوتها إلى 
فرعي المستعلية والنزارية المتنافسين» اللذين LEE‏ نسبةٌ إلى ولدي المستنصر اللذين 
ادّعيا وراثته. . وبقي الأفضل الحاكم الفعلي لمصر الفاطمية خلال فترة حكم المستعلي 
القصيرة والعقود الأولى من خلافة ابن الأخير وخليفته الآمر. وتولى شخصياً قيادة 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


جيش فاطمي ضد الصليبيين» لكنه خسر القدس لصالحهم سنة ۰۱۰۹۹/4۹۲ انظر 
ایض بدر الجمالي؛ كتيفات» أبو علي أحمد؛ المأمون البطائحي» أبو عبد الله محمد 
بن فاتك. 


ألموت. قلعة جبلية ومقر الدولة الإسماعيلية النزارية في فارس. تبعد حوالي Yo‏ 
كيلومترا إلى الشمال الشرقي من قروین» قرب قرية غازورخان. وهذه القلعة الواقعة 
في منطقة غرفت في العصر الوسيط باسم الديلمان في مقاطعة الديلم؛ ثم عرفت فيما 
بعد باسم رودبار» كانت قد شیّدت على قمة صخرة شاهقة في تلال سلسلة هودجان 
الضخمة في جبال البورز الوسطی ee PUN ES‏ 
by ۲‏ العام ۰/4۸۳ ۰ تمکن الداعي الاسماعبلي حسن الصبّاح من 
الاستیلاء على آلموت وجعلها مقر لما سیصبح الدولة الاسماعيلية النزارية في فارس» 
وعمد إلى زيادة تحصینات القلعة وأنشأ فيها مكتبة رئيسية. وفي العام 4 ۱۲۲/۲۵ 
استسلمت آلموت للمغول الذین قاموا بهدم القلعة. ثم أقدم المغول على إعادة sly‏ 
جزئية لالموت لاستخداماتهم الخاصة. ثم وقعت القلعة فیما بعد بأيدي الزيديين 
وغیرهم من الأسر الاقليمية الاخری في شمال فارس. واستخدم الصفویون آلموت 
کسجن حكومي قبل أن تهجر مع مطلع القرن الثاني عشر/الشامن عشر. وترمز آلموت 
إلى فترة في تاريخ الاسماعیلیین النزاریین (Yon Y 8 [A6 £—£AY)‏ عندما 
كانت لهم دولتهم الخاصة التي حکمها حسن الصبّاح وسبعة آخرون» غرفوا جمعياً 
باسم ”أسياد آلموت؟. انظر ژیضاعمارة؛ النزاریون الاسماعیلیون» حکام في فارس 


al‏ الكتاب. عنوان OLS‏ شيعي مجهول المؤلف يحتفظ به الإسماعيليون النزاريون 
في آسيا الوسطى. وهو كتاب بالعربية في الأصل ظهر في دواثر غلاة الشيعة في جنوب 
العراق» ثم ظهرت نسخة موسّعة من A‏ الكتاب فيما بعد كتبت بلغة فارسية قديمة» وهي 
النسخة التي تحتفظ بها الجماعات الإسماعيلية النزارية في بدخشان والمناطق الشمالية 
من باكستان. وتتضمن النسخة الفارسية الباقية من هذا النص أحاديث الإمام الشيعي 
محمد الباقر حول أسرار العلوم الكونية والاخروية وعقيدة النجاة» وجاءت في صورة 


E 


pm‏ الإسماعيلي 


أجوبة على أسئلة طر حتها دائرة متناقضة من تلامذته. 

وینسب البحث الحدیث أصول هذا العمل الغامض إلى المخمسة» وهي إحدى 
مجموعات غلاة الشيعة الأوائل المتمركزة في الكوفة في النصف الثاني من القرن 
الثاني/الشامن» والتي ظهرت, کالخطابية. على هامش الشيعية الامامية. ویزعم 
إسماعيلية آسیا الوسطی النزاریون نسبة هذا الکتاب البهم على الرغم من أنه لا يتضمّن 
أية عقائد إسماعيلية معروفة سوی ذکره لاسم إسماعيل بن جعفر الصادق. 


إمام. انظر إمامة. 


ala]‏ شاه إمام الدين عبد الرحيم (ت. ۱۳/۹۱۹ (Yo‏ من زعماء الخوجة والجد الأكبر 
للإمامشاهية. فبعد وفاة الشيخ (بير) حسن كبير الدين» خلفه شقيقه تاج الدين في قيادة 
الخوجة التزاریین. وجاء بعد تاج الدين» المتوفى قرابة نهاية القرن التاسع/الخامس 
عشر إمام شاه أحد أبناء حسن كبير الدين» محاولاً دون جدوى تولي قيادة الخوجة 
في السند. حيث زار في وقت لاحق الامام النزاري» الذي ربما كان محمد بن إسلام 
شاه» في فارس» لکن الإمام لم يُعيّنه في منصب الشیخ (بیر). وبعودته إلى الهند استقرٌ 
إمام شاه في غجرات» حيث أمضى بقية حياته هناك وحقق نجاحا کبیرا في تحویل 
الهندوس إلى الإسماعيلية Ae‏ وكانت وفاته في بيراناء البلدة التي أسّسها بنفسه 
قرب أحمد آباد في غجرات» Guts‏ ضريح أقيم له فيها. 


الامامشاهیون. كان الإمامشاهيون» الذين يُعرفونابالستبائفية (Lag‏ مجموعة من 
المشقين» انشقّت في الأصل عن جماعة الخوجة النزاريين في غجرات. OLS g‏ امامشاه؛ 
الجد الاکبر لفرقة الإمامشاهية» قد حاول دون جدوی تعيين الامام النزاري له شيخاً 
(بير)» أو at‏ للخوجة النزاريين في الهند. واستقر فيما بعد في غجرات وبقي مخلصاً 
للؤمام المقیم في فارس؛ وحوّل الکثیر من pisse‏ إلى الإسماعيلية الستبائثية. لكن 
ما إن توفي (مامشاه سنة ۱۵5۱۳/۹۱۹ حتی انشق ابنه» تر (نور) محمد» عن جماعة 
الخوجة a‏ وأمّس فرقة مستقلة عرفت باسم الإمامشاهية» نسبةٌ إلى والده. 


ay 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


اجتذب نر محمد العديد من الأتباع في غجرات» وصار هولاء يُعرفون بالستبانثية 
dary Leal‏ وفاة بر محمد سنة ١614-1608/9:4.‏ بفترة اقصيرة» انقسم 
الامامشاهیون» الذين Oy SS‏ أية صلة لهم بالإسماعيلية» إلى مجموعات As gts‏ 
وأصبحت کل مجموعة من هذه المجموعات تتبع خطاً مختلفاً من الشیوخ من بين 
أحفاد بر محمد. وقد ظهر ميل لدی مجموعات الامامشاهية المختلفة (بما فیها 
الطهطهیة) للارتداد إلى الهندوسية. إن آتباع هذه الفرقة المزیج [من تعالیم عدة 
مذاهب]» الموجودین اليوم بصورة آساسية في المناطق الريفية لغجرات وخاندش 
ay‏ وبرادش» یعتبرون أنفسهم شيعة اثني عشريين أو سنة بشکل رئيسي. انظر Val‏ 
جنان. 


الإمامة. العقيدة الدينية المركزية للاسماعیلیین. إذ یعتقد الاسماعیلیون» بالتشار ك 
مع کل المجموعات الشيعية؛ أن الامامة آمر بها الله لتكون دائمة للبشرية ومن خلالها 
il‏ المسلمون الهداية اللازمة. فالإمامة مُكمّلة للنبوة في مسألة ضمان تحقیق الهدف 
الالهي على الارض في جميع الأوقات» ولذلك لا يمكن للأرض أن تخلو من ”إمام 
“ob jJ‏ وبالفعل ثمة (مام حق» منصوص عليه Sol po‏ من قبل الإمام السابق» موجود 
دائماً ویمتلك سلطات إمام الزمان الشرعي الوحید. أما النص الاصلي فیعود إلى علي 
بن أبي طالب» ابن عم اللبي محمد وصهره وأول إمام شيعي يُعتقد أنه كان قد عُيّن da y‏ 
أو خليفة للبي» بأمر إلهي bee soap pot‏ على tell‏ ورا ور 
خط علوي من الأئمة الحسينيين. ويُعتقد Ol‏ كل إمام موهوب بعلم خاص مستلهم Gel‏ 
pu‏ من الإمام السابق [إلى التالي]. 

لقد قامت مؤسسة الامامة على آساس من حاجة البشر الدائمة لامام معصوم لا 
یخطی ومهدي إلهياء يتولى مهمة المعلم الموثوق والمرشد للمسلمين في جميع 
شوونهم الدينية والروحية. ولهذا الامام معرفة كاملة بالجانبین الظاهري bul‏ 
للقرآن والشريعة الاسلامية ومعانیهما. إن التمسك بعقيدة الامامة كأحد أركان الایمان 
يعني أيضاً الإخلاص "لامام الزمان“ باعتباره خليفة النبي الروحي صاحب الحق. 
ولذلك فان الامامة متصلة بصورة وثيقة بمفهوم الولايت أو الاخلاص للأئمة. 


av 
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معجم ys‏ يخ الاسماعيلي 


ویو کد فرعا الاسماعيلية الرئيسيان» النزاریون والطیبیون المستعلیون» على اعتقاد 
مشترك بالامامة لکنهما يتبعان خطین مختلفین من الأئمة بعد المستنصر الفاطمي 
(ت.۱۰۹6/4۸۷). وأصبح للنزاريين» عقب ذلك» إمامٌ حيّ على الدوام» بینما بقي 
الأئمة بالنسبة للطیبیین في غيبة بعد الآمر (ت. 4 ۰)۱۱۳۰/۵۲ إمامهم العشرين. وقد 
أنتج الإسماعيليون الكثير من الرسائل في موضوع الامامة وضرورتها للانسانية. انظر 
ایض حديث؛ فقه؛ أدب؛ الصادق» أبو عبد الله جعفر بن محمد. 


الإمامية. انظر الاثنا عشرية. 
الإمامية الشيعية. انظر الاثنا عشرية. 


أمري شيرازي (ت. 1046/9444( شاعر متصوف بميول إسماعيلية. وقد خدم 
أبو القاسم محمد كوهبيائي» المشهور باسم أمري شيرازي» كشاعر في بلاط الشاه 
طهماسب الأول الصفوي (ح. ۰ ۱۵۷۹-۱۵۲/۹۸) مدة ثلاثين Ule‏ 
قبل أن يفقد الحظوة ة لدیه. ففي العام ۱۵۵/۹۷۳ سملت عیناه لاتهامه بالالحاد» 

edid‏ ا ق قل فارس ip pats‏ ملحت سات 
LC (AY 4=) oAY/) YA-A80‏ سا اويا را ace d‏ 
النزاریون الفرس. فقد سبق له بالفعل أن مدح الأئمة النزاريين المعاصرین له ومنهم 
مراد مرول صر TES‏ 


الأمويون (ح. (Yo cM MATY-EY‏ عشيرة بني أمية من قبيلة فریش؛ yo‏ 
أول سلالة حاكمة في الاسلام تأسست سنة ۱ 11۱/4 على يد معاوية بن أبي سفيان 
(A P)‏ والي سورية آنئذ» الذي نجح في تحذي سلطة علي بن أبي طالب؛ 
الخليفة الرابع والأخير بين ”الخلفاء الراشدین" وأول إمام شيعي. حكمت أسرة بني 
امه من دمشی عیر ١4‏ خليفة على إمبراطورية إسلامية آخذة بالتوسع حتى سقوطها 
على ید العبانسيين سنة۲ Vo s AY‏ وكان عبد الرحمن أحد الأمويين القلائل الذين 


at 


لمعجم (وفقاً تسلسل الابجدية العربية) 


نجوا من المذابح التي نفذها العباسیون بحق هذه الأسرة» حيث نجح في الوصول 
إلى الأندلس» وأسّس أسرة الأمويين في إسبانياء والتي حکمت من قرطبة في الا ندلس 
من ۷۰۹/۱۳۸ حتى ۰۱۰۳۱/4۲۲ وكان لأموبي الأندلس مواجهات متقطعة مع 
الفاطميين في شمال أفريقيا عبر بربر BUS‏ وغيرهم من الوكلاء. 


آمينجي بن جلال (ت. ON ۰۲/١٠١١١‏ فقيه ومؤلف من البهرة الاسماعیلیین الطيبيين 
في الهند. وهو ابن الداعي المطلق الطيبي الاسماعيلي الخامس والعشرین» شمس 


الدين جلال بن حسن (ت. (Qon V/Avo‏ وعاش في أحمد اباد في غجرات. تقلد 
أمين الدین آمينجي مناصب رفيعة في هرمية الدعوة الطيبية للبهرة. وتعالج أعماله» 
التى لا تزال مخطو cab‏ موضوعات فقهية» و تحظی بمکانة عالية عند البهرة الطیبیین 
الداوودیین وصلت إلى مرتبة تالية لکتابات القاضی النعمان في المسائل الفقهية. 


آنجدان. قرية تقع على مسافة ۳۷ كيلومتراً إلى الشرق من أراك في وسط إيران. 
وکانت قرية كبيرة نسبياً ومزدهرة في العصر الوسیط ارتبط اسمها بعملية إحياء 
النشاطات الاسماعيلية النزارية في فترة ما بعد آلموت. و کان الأئمة النزاریون قد ظهروا 
في أنجدان في النصف الثاني من القرن العاسع/الخامس عشر متسترین في صورة 
شیوخ متصوفة. عقب ذلك قام الأئمة» لمدة قرنين من الزمن cla JE‏ بتفعیل أنشطة 
دعوتهم» من أنجدان» لا سیما في فارس والهند وآسیا الوسطی. وتُعرف هذه الفترة 
في التاریخ النزاري عموماً بفترة إحياء أنجدان. وفي النصف الثاني من القرن الحادي 
عشر/السابع عشر نقل الأئمة مقر إقامتهم وقاعدة عملیاتهم إلى قرية كهك المجاورة؛ 
وفقدت آنجدان آهمیتها سريعاً. وتضم البقایاالعمرانية في آنجدان مسجدین وثلاثة 
أضرحة لعدد من أثمة النزاريين وأقاربهم. انظ يض أدب؛ المستنصر بالله الثاني. 


ایسکاتولوجیا. انظر قيامة. 


ایفانوف, فلادیمیر .)۱۹۷۰-۱۸۸٩(‏ مستشرق روسي ورائد متقدم في الدراسات 


4o 
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معجم التار يخ الاسماعيلي 


الإسماعيلية اللزارية الحديثة. ولد في سانت بطرسبور غ» ودرس التاریخ العربي 
والفارسي» إضافة إلى التاریخ الاسلامي وتاريخ آسیا الوسطی» في كلية اللغات 
الشرقية في جامعة سانت بطرسبور غ» حیث تخرج في العام ۰۱٩۱۱‏ وقام» عقب 
ذلك» ببحث ميداني حول اللهجات الفارسية والشعر الشعبي في إيران استخرق عدة 
سنوات. والتحق سنة 0 ۱۹۱ بالمتحف الاسيوي Y‏ كاديمية العلوم الروسية في سانت 
بطرسبور غ بوظيفة قيّم مساعد على المخطوطات الشرقية. وبعد ثورة ۱۹۱۷ الروسية 
Saal‏ إيفانوف في الهند» في Y ESS‏ حيث قام بفهرسة مجموعات المخطوطات 
الفارسية الضخمة العائدة للجمعية الاسيوية في البنغال. 

وفي العام ۱۹۳۱ قام الآغا خان الثالث بتوظیف إيفانوف عنده للقيام بابحاث في 
التاريخ والأدب الاسماعیلیین. فوجد إيفانوف» منذ ذلك الوقت» نافذة للوصول 3 
المخطوطات الإسماعيلية المحفوظة في مجموعات خاصة كثيرة» وتمكن» بالنتيجة 
من التعرّف على أعداد ضخمة من نصوص الأدب الاسماعيلي» التي صتفها في كتابه 
المرشد إلى الأدب الإسماعيلي» فكان هذا العمل أول فهرس بالمصادر الإسماعيلية في 
الأزمنة الحديثة. كما لعب ایفانوف دورا فعالاً في تأسيس الجمعية الاسماعيلية في 
بومباي سنة YA E‏ تحت رعاية الاغا خان الثالث؛ وأصبحت جل دراساته الإسماعيلية 
الكثيرة وتحقيقاته للنصوص الإسماعيلية وتر حمتهاء لا سيما تلك المتعلقة بالمصادر 
النزارية» تصدر عبر سلسلة منشورات الجمعية الإسماعيلية. كما أقام علاقات تعاون 
مع آصف علي أصغر فيضي وحسين ف. الهمداني وهنري كوربان وباحثين آخرين في هذا 
الحقل. أمضى إيفانوف العقد الأخير من حياته في طهران» حيث توفي فيها وذفن سنة 
۰ ويبرز إيفانوف كموسًّس بلا مناز ع للدراسات الإسماعيلية النزارية الحديثة. 

الإيلخانيون g)‏ ۱۳۵۳-۱۲۵۹/۷۵۹-۹۵4). وهم ذرية هولاکو 
(OY Ye)‏ الفاتح المغولي وحفيد جنكير خان؛ كما أنها تسمية لسلالة 
حكمت فارس والعراق وأنجاء أخرى. وقد تأسّست هذه السلالة سنة 4 ١١/56‏ 
على يد هولاكوء ابن تولوي» الذي أكمل الفتح المغولي لفارس والعراق» وحقّق أهدافه 
عبر تدمير الدولة الإسماعيلية النزارية ومقرها في ألموت سنة £ ۱۲۵۱/٩۵‏ والخلافة 


bs 


المعجم (وفقاً لتسلسل الابجدية العربية) 


العباسية في السنة التالية» وقتل المستعصم» آخر خلفاء بني العباس» في بغداد سنة 
YeA/101‏ وقد تبتى p‏ لاكو» عقب هذه الانتصارات اللقب المغولي إيل خان» 
أو الخان الاقليمي» ويعني التبعية للخان الا کبر الذي یحکم من منغولیا. و کان أبو سعيد 
(ح. ۱۳۳۹-۱۳۱/۷۳-۷۱۲) آخر الحکام الایلخانیین الکبار وأول من تبنّى 
اسما إسلاميا. وسبق لوالد أبي سعید أولجايتو LIVI 5-17 Y ie)‏ ۰6۱۳۱-۱۳۰ 
أن تحوّل إلى الشيعية, لكنّ آبا سعيد عاد إلى اعتناق الاسلام الستي. وواصلت السلالة 
وجودهاء ولو بصورة اسمية إلى حذ cle‏ حتی سنة ۰۱۳۵۳/۷۵4 وشهدت هذه 
الفترة تنافسات فئوية حادة» عندما جری اقتلاعها على يد تيمورلنك؛ موسّس السلالة 
التيمورية. انظر gi sa]‏ الاسماعیلیون» حکام في فارس؛ تاريخ -ى جهان-غوشا. 


الأيوبيون. سلالة مسلمة سنية حکمت بسلاسل مختلفة من الحکام من القاهرة 
ودمشق وحلب وحمص وحماة ودیار بكر والیمن من 4 ۱۱۹/۵۲ حتی نهاية القرن 
التاسع/الخامس عشر. والسلالة الأيوبية من أصول كردية؛ ویب اسمها إلى نجم 
الدین أيوب» الذي كان هو وشقيقه» أسد الدین شير كوه» أجداداً للأيوبيين. أما الموزشس 
الحقيقي للسلالة الحاكمة فکان صلاح الدين (”سلادين“ في المصادر الاوربية من 
العصر الوسيط)» الذي نجح في اقتلا ع الخلافة الفاطمية في مصر سنة ۰۱۱۷۱/۵۲۷ 
واحلال الإسلام السني محل الشيعية الاسماعيلية. وقد قام صلاح الدين قبیل و فاته سنة 
۹ بتقسيم مملکته بين مختلف آفراد آسرته, مُبقياً السلطان الأيوبي الاعلی 
في مصر. انظر ابضاعمارة. 


QN. 


الباطية, الباطنيون. تسمية عامة تشیر إلى من یقول بالتفسیر الباطني أو التأویل. وقد 
وضعت هذه التسمية لجميع الفرق أو المجموعات المسلمة التي تميّر الظاهر» أو 
المعنى الحرفي» عن الباطن» أو المعنى المستور أو الخفي للقرآن والشريعة في الإسلام. 
وكان هذا التمييز أساسياً بالنسبة للفكر الديني لعدد من المجموعات الشيعية بصورة 
نس وأصبح الإسماعيليون في نظرالمجتمع الإسلامي أكثر جماعة شيعية ممثلة 
لهذا التأبيد ومناصرة للباطنية في الإسلام» ومن هنا جاءت تسمیتهم العامة بالباطنية. 

M NUES Nee ee eo 
الإسماعيليين» والجدليين المناوئین لهم ال اتهموا الاسماعبلیین عموما بالتهاون‎ 
مع الظاهر» أو الحلال والحرام الخاص بالشريعة الإسلامية» لأنهم زعموا وصولهم‎ 
الإمام الإسماعيلي.‎ La La إلى الباطن؛ أو الجوهر الروحي للرسالة الإسلامية كما‎ 
وكان التمییز بين الظاهر والباطن عنصراً مكملاً في نظام الفكر الديني الذي طوّره‎ 
الإسماعيليون في فترات مختلفة. غير أن هذا التمييز لم يتضمّن إهمالا آليا للظاهرء‎ 
أو الشريعة بمعناها الحرفي» على الرغم من أن الباطن لقي تأكيداً أكبر عند بعض‎ 
المجموعات المتفرعة من الإسماعيلية في بعض الأوقات. انظر يض البغدادي» أبو‎ 
منصور عبد القاهر بن طاهر؛ فضائح الباطنية؛ آدب؛ تأويل.‎ 


الباقرء أبو جعفر محمد بن علي (حوالي 4-۵۷ ۷۳۲-۹۷۷/۱۱). من أئمة الشيعة 
WY! oix; «pu‏ عشریون الامام الخامس» وهو الرابع عند الإسماعيليين. ولد في 
المدينة وتوفي هناك حوالي 4 ۰۷۳۲/۱۱ وذفن في مقبرة البقیم. وأصبح LUJ‏ للشيعة 


۹۸ 


المعجم (وفقا لتسلسل الأبجدية العربية) 


الإمامية بعد وفاة والده» علي بن الحسين زين العابدین» سنة ۰۷۱4/۹۵ وبقي متمسكاً 
بسياسة الا خیر المستكينة. وأمضى حياته بکاملها في المدينة ولم يدعم أا من الثورات 
المناوئة للأمويين التي نظمتها ASI‏ مجموعات شيعية متعددة مقيمة في العراق. وتتفق 
لمصادر السنية والشيعية في وصفه بالعالم البارز في العلوم الدينية التي كانت قيد 
لتطور والنمو. ویصور التراث الشيعي الباقرعلی أنه واضع التعاليم الدينية والفقهية التي 
تطورت أكثر على يد ولده وخليفته في الإمامة» جعفر الصادق» وشكلت أساسا للشيعية 
للإمامية» التراث المشترك للاثني عشريين والإسماعيليين. كما يعود إليه فضل إدخال 
مبدأ التقية» أو التخفي من باب الاحتراز» إلى تعاليم الإمامية. أما لقبه الباقر» الذي هو 
را 
لواسعة بالعلوم الدينية. انظر إيضاشرح الأخبار؛ A‏ الكتاب. 


الباقلية. مجموعة متفرّعة من القرامطة. وتسمّى كذلك "البورانية"» وقد تفرعت 
من حركة زكرويه بن مهرويه القرمطية. وكان زكرويه قد فتل في معركة مع العباسيين سنة 
۶ فأنكر بعض من بقي حيا من أنصاره في الكوفة وفاته» وراحوا ینتظرون 
عودته. وفي عام ٩۰۷/۲۹۰‏ قام أحد الدعاة الناشطين بين القرامطة يقرب اسمه من 
أبي حاتم الرْطي بتحريم استهلاك بعض الخضار وذبح الحیوانات؛ ومن هنا اکتسب 
أتباعه تسمية الباقلية. ثم أطلقت هذه التسمية عقب ذلك على جميع قرامطة جنوب 
العراق الذين تمسّكوا طوال تلك الفترة بالاعتقاد Ob‏ محمد بن إسماعيل هو آخر أئمتهم 
وهو المهدي المنتظر. وسرعان ما انضمٌ أتباع حمدان قرمط من القرامطة السابقين إلى 
الباقلية. وبقي هذا التحالف القرمطي الجديد لبعض الوقت في جنوب العراق تحت 
قيادة أشخاص مثل عيسى بن موسى. وواصل هؤّلاء الباقليون (القرامطة) نشاطهم في 
جنوب العراق» حیث نظموا عدة ورات» حتى حوالي ۰۹۲۸/۳۱ وأخيراً انضم 
قسم منهم مكوّن من الفرس عموماً إلى col‏ أبي طاهر الجنابي سنة ٩۲۹/۳۱۷‏ وذهبوا 
إلى البحرين» حيث صاروا يُعرفون بالعجمیین» وهم خلفاء الموالي الفرس الأوائل في 
العراق. 


۹۹ 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


بامير. اسم لسلسة جبلية تقع gla dL Lads‏ وتتوضع الكتلة الرئيسية لهذه 
السلسلةفي مقاطعة غورنو ب بدخشان في طاجیکستان» اد لق داخل قیرغیزیا 
Silat‏ رل مقاطعة secs‏ ال1 فاليا في الصین شرقاء ورلی آفغانستان 
pats‏ الباکستانية ea MU jo of t Lym‏ تمتد من الغرب إلى الشرق» 
فان ودیانها البدخشانية تتوضع على الضفة الیمنی للقسم الأعلى من نهر جیحون 
p)‏ داريا)» المعروف محلياً باسم نهر tly ni‏ لبامیر che AN‏ فان سکانها من 
الطاجيك» ویتسبون إلى الفر ع النزاري من الإسماعيلية» بينما ينتمي سکان بامیر 
الشرقية إلى العنصر التركي القيرغيزي وينتمون إلى الاسلام السني. وثمة عدد من 
اللغات الإيرانية الشرقية؛ كالشوغنية والواخية والإشكاشيمية» يجري استخدامها في 
المنطقة. وبقيت سلالات ورائية من الأمراء (المیر) النزاريين المقيمين في شوغنان 
تحكم منطقة جيحون العليا من البامير حتى فترة انتشار النفوذ الروسي في آسيا 
الوسطى. وطبقاً للاتفاقية البريطانية - الروسية لعام ۱۸۹۰ فان نهر eoi‏ هو الحد 
الفاصل بين الجزء الروسي من آسيا الوسطى والأجزاء الأفغانية من المنطقة التي كانت 
تحت النفوذ البريطاني A5‏ 


بدخشان. إقليم جبلي يقع في آسيا الوسطى. وتقسم بدخشان اليوم بنهر بنج أحد 
روافد آمو داريا (نهر جيحون) بين طاجيكستان وأفغانستان» ولكل قسم عاصمته 
الإقليمية» حيث خوروق هي عاصمة القسم الطاجيكي وفيضاباد عاصمة القسم 
الأفغاني. ويتوضع هذا الاقلیم» الذي تشرف عليه جبال البامير» بين منطقة آمو داريا 
العليا في الشمال وجبال هندوكوش في الجنوب» ونهر كوندوز في الغرب. وسكان 
بدخشان هم من الطاجيك الناطقين بالفارسية عموماء حيث أن لغة الشوغني وغيرها 
من اللغات الباميرية الإيرانية الشرقية هي المستعملة في شوغنان وروشان وبرتنج 
واشکاشیم وغیرها من مناطق الاقلیم. وتتمي غالبية البدخشانیین إلى الفر ع النزاري 
من الاإسماعيلية» الذي انتشر في المنطقة منذ منتصف القرن السادس/الثاني عشر 
على أيدي دعاة جاروا من قوهستان» في حين سبق للدعوة الإسماعيلية أن ظهرت هناك 
منذ العقود الأخيرة للقرن الثالث/التاسع. وكان ناصر خسرو هو من عمل على إحياء 


Ad 


المعجم (وفقاً es‏ الابجدية العربية) 


الاسماعيلية في بدخشان عندما كان داعياً للدعاة هناك خلال النصف الأول من القرن 
الخامس/الحادي عشر. كما توجد أقليات من الأحناف السنة في بدخشان. 

وبعد عهود من حكم السلالات المحلية المتنوعة؛ كان لبعضها ارتباطات 
إسماعيلية» تمّ دمج المنطقة في الدولة التيمورية قبل وقوعها في أيدي الأوزبيك. 
ثم خضعت بدخشان» منذ ستينيات القرن التاسع عشر» لهيمنة الإمبريالية الروسية» 
في حين قامت هيئة الحدود الروسية - البريطانية لعام ۱۸۹۵ بتسليم المنطقة الواقعة 
على الضفة اليمنى لنهر ee‏ لخانات بخارى (الذين كانوا تحت النفوذ الروسي CAST‏ 
وخصّصوا منطقة الضفة الیسری كأراض أفغانية (كانت تحت النفوذ البريطاني «isl‏ 
Dany‏ النزاریون في جز بدخشان بالتقاليد الدينية والادبية نفسهاء اضافة إلى 
ممارستهم طقوسا واحدة آیضا. وقد احتفظ النزاریون البدخشانیون بجزء هام من 
الأدب المدون باللغة الفارسية OU]‏ فترة ألموت والفترات اللاحقة من تاریخهم. انظر 
Ga]‏ هیراغ - روشان؛ الشتات؛ آدب؛ al‏ الکتاب؛ وجه-ی دین. 


بدخشاني, سيد شهراب ولي. هو عالم دين نزاري إسماعيلي و کانب من بدخشان یعتبر 
أشهر أقرانه OL!‏ القرون الاولی من فترة ما بعد آلموت. ولد لاسرة غير (سماعيلية «S‏ 
تحوّل إلى الاسماعيلية بُعيد بلوغه الثانية عشرة من عمره و أمضی بقية حیاته كلها 
في بدخشان. وقد انضمٌ إلى دعوة فرع محمد شاه من الاسماعيلية النزارية» التي كانت 
تغطي على دعوة فرع قاسم شاه في تلك الفترة. ويعتبر العمل الذي كتبه بعنوان سي فا 
شيش صحيفة» ويسمّى أحيانا صحيفة الناظرين» وانتهى منه سنة ۱5۲/۸۵۲ واحدا 
من الأعمال الإسماعيلية النزارية القليلة المُنتجة خلال تلك الفترة الغامضة في التاريخ 
النزاري. وتوفي بتاريخ مجهول ریما لیس بعد ۱66۲/۸۲ بفترة طويلة. Va] Ja‏ 
عمارة. 


بدر الجمالي (ت. ۱۰۹4/4۸۷). وزير وقائد للجيوش الفاطمية. ولد في بدايات 
القرن الخامس/الحادي عشر» وكات في الأصل رقيقاً أرمنياً للأمير السوري جمال 
الدولة بن عمار» ومن هنا جاءت كنيته الجمالي. تولی حكم دمشق لفترتين قبل تعبينه 


۱۰۱ 


O O el 


معجم التاريخ الإسماعيلي 


حاکما على عکا. ثم قبل دعوة الخليفة الغاطمي المستتصر له للحضور ر إلى القاهرة 
وتخلیصه من العناصر التركية المتمردة في الجیش؛ ووصل العاصمة مع قواته الارمنية 
ae‏ ۱۰۷/6۲۹ . وما آن انتهی من إنقاذ المستنصر واعادة النظام إلى مصر حتی 
أخذ T‏ سريعاً أعلى المراتب في الدولة والدغوة الفاطمية» فأصیح أميرا للجیوش: 
NS oe‏ 
stes‏ [الدعوة الاسماعیلیة]. كما أ صبح أول شخص یعینهالفاطمیون في منصب ”وزير 
السیف والقلم“ المفوْض بسلطات کاملة. وأنجز بناء سور القاهرة الثاني ببواباته 
الغلاث» التي لا تزال قائمة في أماكنها الأصلية. وعمد بدر» قبيل وفاته» إلى إعداد 
الامر لولده الافضل كي یخلفه في مناصبه كلها. FEN ETUR‏ 


برجوان, أبو الفتوح (ت. ۱۰۰۰/۳۹۰). رقیق مارس حکم مصر فعلیا لفترة قصيرة 
خلال السنوات الأولى من عهد الخليفة الفاطمي الحاکم (۱-۳۸ RAVEN‏ 
۱ وکانت نشأته» وهو خصي من أصول غير موكدة» في البلاط الفاطمي 
للخليفة العزيز. ase‏ العزیز مشرفا على رعاية ولده Soy‏ عهده. الحاکم. ومع اعتلاء 
الحاکم عرش الفاطمیین سنة ٩۹۱/۳۸۲‏ قام برجوان في البداية بدور الوصي على 
الخليفة الشاب» وبحلول سنة ۹٩۷/۳۸۷‏ كان قد قبض على السلطة بصفته "واسطة 
واحتفظ بزمام هذه السلطة مدة آربع سنوات» حتی إعدامه بأمر من الحاکم بعد أن 
حقد علیه. 


برهانبوري قطب الدین سليمانجي (ت. EY‏ ۱۸۲/۱۲). مرخ من البهرة الداوودیین 
tie‏ عبد علي سیف الدين (۹۸/۱۲۳۲-۱۲۱۳ ۱۸۱۷-۱۷ )۰ الداعي المطلق الثالث 
والأربعون» في منصب هام في تنظیم الدعوة الطيبية الداوودية. صئّف برهانبوري GLS‏ 
في التاريخ الإسماعيلي في مجلدين بعنوان منتزع الأخبار في أخبار الدعاة الأخيار. توفي 
في بونا . انظر لیضا الكتابة التاريخية؛ آدب. 


ژورك- أوميد, کیا (ج. ۱۱۳۸-۱۱۲4/۵۳۲-۵۱۸). وهو الثاني في سلسلة 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


أسياد ألموت وقائد الجماعة الإسماعيلية النزازية ودعوتها. GLE‏ حسن الصباح في 
قيادة النزاريين في العام 4/5۱۸ ۱۱۲. لا نعرف الكثير حول الفترة الأولى من حياة 
بزورك- أوميد» وهو من مقاطعة رودبار في الديلم. وكان برورك- أوميد قد استولى 
على قلعة لامسار سنة Y (EAS‏ لصالح النزاريين؛ e‏ تعيبنه» ley‏ على ذلك» حاكماً 
عل تلك القلعة» التي كانت أكبر قلعة للتراريين في شمال فازس . وقد احتفظ بذلك 
المنصب مدة عشرين عاماً» حتى استدعاة حسن الصباح كي يخلفه [ في الحكم]. 

تمسّك بزورك- أوميد بسياسات سلفه ونجح في إضافة المزيد من القوة لدولته 
النرارية بالرغم من تجدّد الهجمات السلجوقية. وقد اشتهر كإداري واستراتيجي 
عسكري قدير. ومع نهاية حكم بزورك- أوميد كان النزاریون قد نجحوا بتأسيس دولة 
ابام نهنم عل اليزاب الا سي . توفي کیا برورك- أوميد سنة ۱۱۳۸/۵۰۳۲ 
ودُفن في ألموت بجوار حسن الصبّاح» حيث كان النزاريون یزورون مقاميهما من باب 
الاحترام والتقوی حتى تدمير الضريحين على أيدي الغزاة المغول سنة 6 ١15/58‏ . 
وخلفه في حكم ألموت ولده محمد بن بزورك- أوميد. انظ Val‏ بيرجندي» رئيس 
حسن بن صلاح مُنشي؛ النزاريون الإسماعيليون» حكام في فارس. 


البساسيري, أبو الحارث أرسلان (ت. ۱۰۵۹/4۵۱). قائد تركي موال للفاطميين. 
وهو رقيق تركي في الأصل لسيد كان من بسا (فسا) في إقليم فازس؛ ومن هنا جاءت 
نسبته البساسيري» ثم أصبح شخصية عسكرية ذات شأن في العراق خلال العقد 
الأخير من حكم البويهيين هناك. وقد استولى البساسيري» في ظل تلك الأحوال 
المضطربةء على البصرة وبعض البلدات الأخرى في العراق بصورة موقتة. وكانت له 
ميول شيعية» فطلب المساعدة من المستنصر الفاطمي ليحتل بغداد باسم الأخير. وقام 
الداعي المؤيد في الدين الشيرازي بدور هام في توجيه تحركات البساسيري. وفي العام 
١١ ۸‏ ألحق البساسيري هزيمة منكرة بالسلاجقة جقة. الذين كانوا قد Ny gb‏ على 
الساحة موخرأ بعد تلقيه مبلغاً هاما من المال وأسلحةٌ هدية من القاهرة أوصلها إليه 
المؤيد. ودخل البساسيري بغداد سنة ۰۱۰۵۸/4۵۰ وأمر بقراءة الخطبة على منابرها 
باسم الفاطمیین. ثم بعث بشارات الخلافة العباسية إلى القاهرة الفاطمية» لکنه أبقى 


معجم التاريخ الاسماعيلي 


على الخليفة العباسي» اا في aas‏ الامر الذي آصاب الفاطمیین Se‏ امل. 

7 أو ج نجاحاته» فقام السلاجقة في العا 
وق تن ل Ug ese uL‏ ته فقام Noel‏ جقة في م 
۱۱ بمطاردته إلى خارج بغداد وقتلوه في المعركة. 


الببستي» أبو القاسم (سماعیل بن أحمد (ت. ۷۰ مولف زيدي معتزلي كتب 
Gus‏ جدلياً ضد الإسماعيليين بعنوان من كشف أسراز الباطنية. وهذه الرسالة المكتوبة 
de inis cV dw Ale ss Sh‏ صورة مجتزءات» من اقتباسات هامة 
من أعمال إسماعيلية مبكرة» من مثل كتاب المحصول للداعي محمد بن أحمد الدسفي 
المفقود. كما كان المؤلف على اطلاع على كتابات الداعي أبي يعقوب السجستاني 
والعديد من المولفين الاسماعیلیین cp MI‏ وباعتباره تلميذا لعالم الدين المعتزلي 
القاضي عبد الجبار (ت. (Y. Yo— y cv £/& Vo‏ فقد كان استطاع الوصول إلى 
رسالة ابن رزام المناوئة للاسماعیلیین» وجادل مثله لنفي النسب العلوي عن الفاطمیین 
وإثبات اللسب القداحي. 


البغدادي, pf‏ منصور عبد القاهر بن طاهر (ت. ۰۱۰۳۷/4۲۹ عالم دين سني وفقیه 
ومؤلّف في الفرّق. خصّص فصلاً طويلاً لنقض الباطنية أو الإسماعيلية في عمله 
المعروف حول الفرق بعنوان الفرق بين الفرق» الذي صتَفه في عشرینیات القرن 
الخامس/ثلاثينيات القرن الحادي عشر. وتضمّن هذا الفصل الجدل النموذجي 
المناوئ للإسماعيليين. ومن الواضح أنه كان للمؤلف وصول إلى رسائل ابن رزام 
وأخي محسن المناوئة للإسماعيليين» إضافةٌ إلى ما زعمه من استخدام لکتاب إسماعيلي 
بعنوان كناب السياسة والبلاغ؛ الذي أظهر البحث الحديث أنه ليس YÍ‏ انّهامات مزوّرة 
ضد الإسماعيليين. وانسجاماً مع التقليد الذي أسّسه الجدليون الأوائل المناوئون 
للإسماعيليين قام البغدادي بتصوير الإسماعيلية كحركة ”إلحادية“ هدفها تقويض 
الإسلام من الداخل. 


بهرام؛ القائد (ت. ۱۱۲۸/۹۲۲) داع إسماعيلي نزاري في سورية. تولّى قيادة النزاريين 


لا 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


السوريين حوالي ۰۷ ١١17/0‏ خلفاً للداعي أبي طاهر الصائغ. وهو داع فارسي النشأة 
جاء إلى سورية بتكليف من ألموت؛ وقد عمل على نقل مركز نشاطات الدعوة النزارية 
من حلت إلى دمشق. وعندما ظهر بهرام فی دمشق Ule‏ حوالى AVALON‏ كانت 
نشاطات الدعوة النزارية قد حققت نجاحاً كبيراً في جنوب سورية. وما إن Last‏ دار 
للدعوة في دمشق» وأوجد مقرا لإقامته في قلعة بانياس» حتى بعث بالدعاة إلى جميع 
الجهات» وحقق نجاحا فى كسب آعداد متزايدة من المستجيبين الجدد. غير أن 
النزاريين تعرضوا للهزيمة في معركة في وادي التيم سنة Y‏ ۱۱۲۸/۵۲ على يد بعض 
رجال القبائل المحليين وقتل بهرام. 


بهرام» الداعي (ت. ۰/۵۳۵ ۱۱). قائد عسكري أرمني مسيحي ووزير فاطمي. 
عاش حياة عسكرية وأصبح قائداً للكتائب الأرمنية ثم حاکماً على الغربية» إحدى 
مقاطعات صعيد مصر. وكان دخول بهرام إلى القاهرة ly‏ على طلب من حسن» ابن 
الخليفة الفاطمي الحافظ الذي كان قد تامر للقيام بثورة. وقام الحافظ بتعيين بهرام في 
الوزارة سنة ۰۱۱۳۹/۵۲۹ غير أن سياسات الوزير المنحازة للأرمن أثارت حفيظة 
الجيش الذي ثار بقيادة رضوان» حاكم الغربية الجديد. أجبر بهرام على ترك منصبه سنة 
۱ ثم حصل على عفو من الحافظ للتقاعد والاقامة في أحد الأديرة بعد 
فشل ثورة قادها بنفسه في قوص» وبقي في الدير حتى ۰۱۱۳۹/۹۳۳ وعاد الحافظ 
فيما بعد واستدعى بهرام إلى القاهرة من جديد وأوكل إليه مسوولیات منصب الوزارة 
دون تسميته وزيرأًء واستمر في ذلك حتى وفاته. 


البهرة. تسمية تحدم عموماً للاشارة إلى الاسماعیلیین المستعلیین rell‏ من 
أصول تعود إلى جنوب آسيا. ويبقى تاريخ الإسماعيلية المبكر في شبه القارة الهندية 
غامضاً بسبب النقص في المصادر الموثوقة. غير أن الجماعة الإسماعيلية المتمركزة 
في غربي الهند راحت تنمو ARS,‏ بثبات في Jb‏ قيادة الدعاة المُرسلين من قبل 
الصليحيين في اليمن منذ OUS .١١ 1۷/٠٦٠‏ هولاء الدعاة یشرون بدعوتهم بنجاح 
بين الهندوس في غجرات» لا سيما بين الحرفبين والتجار من سكان الحواضر» وذلك من 


۱۰۵ 
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معجم التاریخ الاسماعيلي 


قاعدتهم الا صلية في خامبهات (كامبي الحديثة). وأصبح المستجیبون الاسماعیلیون 
من أصول هندوسية في غجرات يُعرفون باسم بهرة (أو بُهورا). ويُعتقد عموما أن كلمة 
بهرة (هورا) مشتقة من المصطلح الغجراتي "فوهرفو" ويعني ”يتاجر“. وعندما وقع 
الانشقاق المستعلي - النزاري وقف الاسماعیلیون البهرة إلى جانب المستعلي؛ بصورة 
مشابهة لحالة الصليحيين؛ وكذلك كان موقفهم من النزاع الطيبي- الحافظي آنهم أيّدوا 
الدعوة الطيبية التي كان يقودها الصلیحیون. 

وقد و جد ممثّل للداعي المطلق للجماعة المقیم في اليمن» عرف باسم والي» تولى 
قيادة الطيبيين البهرة. وعندما حدث الانشقاق الداوودي - السليماني» وقفت الغالبية 
العظمی من الطيبيين» التي ملت بل جماعة البهرة الإسماعيليين» مع الخط الداوودي 
من الدعاة المطلقين وأيّدته؛ في حين اعترفت أقلية صغيرة من | يبيين البهرة في الهند 
بخط الدعاة السليمانيين» ومنذ ذلك الوقت أصبحت الهند مقرا لقيادة البهرة الطيبيين 
الداوودیین. ثم حدث عقب ذلك انشقاق داخلي ضمن الفرع الداوودي نفسه نتيجة 
تحديات دورية كانت سلطة الداعي المطلق تتعرض لها في الهند. وكمثال على ذلك» 
ق E‏ لفات لبها مت ۱۷۲۱۰۳ خطها 
الخاص من الدعاة المقيمين في بارودا (فادودارا) في غجرات. وكان البهرة الطیبیون 
Lal‏ من بين الجماعات الآسيوية الأولى التي استقرت في شرق أفريقيا. وأصبح داعي 
جماعة البهرة الداوودية الرئيسية» التي تعد اليوم حوالي مليون شخص بديلاً من ناحية 
عملية للإمام الطيبي الغائب. انظر ابضاعمارة؛ الشتات؛ اللغات؛ النكاح؛ العشر. 


البهروشي» حسن بن نوح (ت. 6 . موّلف من البهرة الطيبية المستعلية. ولد 
في خامبهات (كامبي حاليً)» على ساحل غجرات في الهند؛ ومنها ارتحل إلى اليمن 
حوالي 4 ۱6۹۸/۹۰ من أجل تعميق تعليمه الإسماغيلي تحت إشراف الداعي المطلق 
الطيبي المقيم هناك. وأصبح تلمیذا للحسن بن إدريس الوليد (۸-۸۷۲ AAJA‏ )= 
۲ الداعي الطيبي العشرين. وقد وصف لنا المواد الدراسية التي تابعها في 
Bes‏ ی اران كنات زو وهو مختارات من الأدب الإسماعيلي يقع في 
سبعة مجلدات. ثم أصبح موذبا ليوسف بن سليمان EA EN)‏ ۱۵۳۹/۹۷- 6۱۵5۷ 


المعجم Lady)‏ تتسلسل الأبجدية العربية) 
الداعي المطلق الرابع والعشرين. 


بندیات-ی جوانمردي. عنوان OLS‏ بالفارسية يتضمّن Lel pa‏ ووصايا للمستنصر بالله 
الثاني (ت. ۸۰/۸۸۰ (Y‏ الإمام الثاني والثلاثين للإسماعيليين النزاريين. وكانت هذه 
الوصايا الدينية (”بنديات“ بالفارسية)» الم جهة إلى المؤمنين الحقيقيين والساعين نحو 
مستويات عالية من السلوك الأخلاقي والمروءة الروحانية (جوانمردي بالفارسية)» 
قد nia‏ ودُونت من قبل مؤلف نزاري مجهول خلال إمامة ابن المستنصر بالله 
وخليفته» عبد السلام old‏ ويعتقد الخوجة النزاریون الذين احتفظوا بنسخة سندية 
(خوجكية) وأخرى غوجراتية من "بندیات؟ بأن إمام الزمان قد bof‏ هذا الکتاب 
إلى الهند من أجل هدايتهم الروحية. ولا تزال نسخ فارسية من هذا الكتاب محفوظة 
ضمن مجموعات المخطوطات الخاصة بالنزاريين في بدخشان والمناطق المجاورة 
في المناطق الشمالية لباکستان وإقليم سنکیانغ (شنجیانغ) في غربي الصین. انظر Va]‏ 


آنجدان؛ آدب. 


بوچ نيرانجان. عمل صوفي مجهول المولف من أصل یعود إلى جنوب آسیا. وهو 
عبارة عن قصيدة شعرية تعليمية مطوّلة مکتوبة بلغة هندوستانية من العصر الوسيط» 
وتدور حول التصوف. وكما بیّن البحث الحدیث. فان بوچ نیرانجان (أو معرفة الواحد) 
كان قد gh‏ أصلاً في دواثر الصوفية القادرية في السند ثم دخل في أدب الجدان للخوجة 
النزاريين» الذین نسبوه للبير (الشیخ) صدر الدين» أحد دعاتهم المتصوفین الأوائل. إن 
تبني الخوجة لهذا العمل یعتبر شاهدا على العلاقة الوثيقة التي وجدت بين الخوجة 
والصوفيين في الهند في العصر الوسيط» وعلى أن الموضوعات والمصطلحات الصوفية 
لهذا العمل وجدت طريقها بسهولة إلى التفاسير الإسماعيلية على الرغم من عدم وجود 
عقائد إسماعيلية محددة في هذه الفصيدة الطويلة. انظ لادب سات 


بورانية. انظر باقلية. 
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بونیاد-ی تأویل. انظر أساس التأویل. 


ری ای سب مان قدي E a‏ وشاعرا من فتزة آلموت» وهو 
من أهالي بیرجند. وقد ذاع صیته خلال التصف الأول من القرن السابع/الثالث عشر 
في ado‏ بقوهستان. أمضى col‏ طويلة في قائين وغيرنها من أنحاء قوهستان يخدم 
كشاعر للبلاط وكاتب (مُنشي) للعديد من القادة التراريين أو المحتشميين في مناطق 
Aili‏ ومن أبرزهم العالم شهاب الدين منصور المتوفى Jed‏ سنة 44 4۱/۹ ۰۱۲ 
وکتب تاریخا lady cps) ll Lay‏ عهود بزورك- آومید (ح. ۱۲4/5۳۲۵۱۸ ۱- 
۸ وأسياد آلموت اللاحقين» لکنه لم يصلنا إل من خلال استخدام مورخین 
إيرانيين لاحقین له والاقتباس منه. احتل بيرجندي مناصب رفيعة في العمل الاداري 
في قوهستان النزارية؛ حتی صار يشار إليه بلقب ”ملك الکتاب" في السيرة الذاتية 
الدينية لنصير الدين الطوسي» المعاصر لبيرجندي والذي أمضى ثلاثة عقود بين جماعات 
القلاع التزارية في قوهستان وألموت. انظر Ca‏ الكتابة التأريخية؛ آدب؛ النزاريون 
الإسماعيليون» حكام في فارس. 


بير (أو الشيخ) صدر الدين. انظر صدر الدين» بير (أو الشيخ). 
بير (أو الشيخ) شمس الدين. انظر شمس الدين» بير (أو الشيخ). 


بيعة. انظر قسم الولاء. 


تاریخ. الكتابة التأريخية. 
التاريخ الدوري. انظر دور. 


تاريخ -ى جهان گوشا. يتضمن هذا العمل التاريخي الذي كتبه علاء الدين عطا 
- ملك الجويني (ت. ۱۲۸۳/۹۸۱) قسماً Lla‏ تناول تاريخ الدولة الإسماعيلية 
النزارية في فارس (Yos ۰۹۰/۵ £- EAT)‏ وکان الجويني قد انضم إلى 
حاشية الفاتح المغولي هولاکو ورافقه في حملاته العسكرية ضد القلاع النزارية 
في فارس عام 6 ۰ .بدا الجويني كتابة تاریخه حول الفتوحات المغولية 
قرابة العام ۱۲۵۲/۵۰ وتوقف عن الكتابة سنة ۰۱۲۰/۵۸ وضمّن المجلد 
الغالث من تاریخه رواية صتّفها حول الاسماعیلیین بناء على تواریخ نزارية ووثائق 
رسمية عثر علیها في المكتبة الشهيرة في ألموت قبيل تدمیرها من قبل المغول سنة 
. 

gay‏ تاريخ الجويني أجزاء مخصصة للإسماعيلبين الأوائل» والفاطميين» وتاريخ 
مفصّل لحسن الصباح وخلفائه السبعة من الحكام الإسماعيليين التزاريين في فارس ay‏ 
الجزء الأهم فيه. وقد تبتى هذا النموذج لاحقا كل من رشيد الدين والكاشاني. وعمل 
الباحث الإيراني المشهور محمد قزويني (۸۷۷ 6۹-۱ ۱۹) على إخراج طبعة نقدية 
للنص الفارسي لتاريخ-ى جهان كوشا ضمن سلسلة إي. ج. و. جب التذكارية. انظر 
ابضاهامر- بيرغشتال» جوزيف ف. فون؛ الكتابة التأريخية؛ جامع التواريخ؛ النزاریون 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


الاسماعیلیون» حکام في فارس؛ سرگودشت-ی سیدنا؛ زبدة التواریخ. 


cya‏ عارف (۱۹۹۸-۱۹۲۱). باحث سوري في الدراسات الاسماعيلية. ولد 
في محافظة طرطوس» سورية» عام ۱ لاسرة بارزة تتتمي لفر ع محمد شاه من 
الاسماعيلية اللزارية. عاش ودرس في طرطوس واللاذقية حتی استقر به المقام في 
سلمية في أوائل آربعینیات القرن الماضي. ثم عمل في الصحافة السورية واللبنانية 
بمجالات مختلفة. وهو أول باحث في الدراسات الاسماعيلية الحديثة یجعل AN)‏ 
من التصوص الإسماعيلية من أصول سورية في متناول الباحئین» ولو كان ذلك في 
صورة تحقيقات قاصرة لا تزوّدنا بالصيغة الأكاديمية الضرورية ولا بالمعلومات 
اللازمة حول المخطوطات. وقام Lal‏ بنشر عدد کبیر من الدراسات والرسائل 
حول الائمة - الخلفاء الفاطمیین المتنوعین وغیرهم من الشخصیات الإسماعيلية» 
وهي منشورات افتقرت هي الأخرى لعملية التوئیق الضرورية. 


تأویل. تعبیر تقني يدل على استنتاج المعنی الباطني أو الاصلي من التعبیر 
الحرفي لنص» أو طقس أو فريضة دينية. وحيث أنه تعبير تقني لدی الشيعة, لا 
سيما الاسماعیلیین منهم» فإنه يدل على الطريقة أو الاسلوب المستخدم في استنتاج 
الباطن من الظاهر أو استخراج المعنى الباطن من التعبير الظاهر؛ وبهذه الدلالة 
استخدمه الاسماعیلیون على نطاق واسع في التفسير المجازي أو الرمزي أو التأويلي 
للقرآن والشريعة والأحداث التاريخية» وحتى لعالم الطبيعة. وبترحمته في صورة 
تفسير ديني أو تأويلي» يمكن تمییز التأويل عن التفسير» الذي هو تفسير ظاهري 
لغوي أو شرح للقرآن. 

وأصبح التأويل ميزة للفكر والأدب الإسماعيليين» Le Wey‏ اعتمد» بالشكل 
الذي مارسه فيه الإسماعيليون الأوائل» على الخصائص الباطنية للحروف والأعداد 
ورمزيتها. وكان الغرض من التأويل» المسمی أيضاً بالتأويل الباطني أو تأويل الباطن؛ 
إظهار ما هو مستور أو مخفي بحیث یتم الکشف عن الحقيقة ال وحية الصحيحة فقط 
لأولئك الذين تم تلقينهم ودخولهم في الجماعة الإسماعيلية بصورة صحيحة ومناسبة» 


Ns 


المعجم (وفقاً تسلسل الأبجدية العربیة) 


والذین 0958 بالهداية الروحية لامام كل عصر الذي هو صاحب التأویل» أي الذي 
يملك السلطة الحقيقية لتفسیر الاسلام بابعاده كافة. انظر lela)‏ بن أبي طالب؛ 
باطنیون؛ باطنية؛ حسن الثاني؛ جعفر بن منصور الیمن؛ مفاتیح الأسرار ومصابیح الأبرار؛ 
مجالس الحكمة؛ قيامة؛ تأویل الدعائم؛ وجه-ی دین. 


تأویل الدعائم. OLS‏ من تصنیف القاضي النعمان (ت. CAVEAT‏ وهو عمل 
باطني نظیر لکتابه دعائم الاسلام. والکتاب مبني على المحاضرات الأسبوعية التي 
كان النعمان يلقيها في مجالس الحكمة. وقد قسّم إلى اثني عشر جزءا» وکل جزء إلى 
عشر محاضرات أو مجالس» ويُعطي تفسيراً باطنياً (أو تأويليا) للعبادات الواردة في 
الجزء الأول من كتاب الدعائم. انظر أيضاأدب؛ تأویل. 


تقيّة. تعبير عربي يُشير إلى إخفاء المرء لمعتقداته الدينية الحقيقية من باب الحيطة 
والحذر» لا سيما في أوقات الخطر. وطبّقت التقية على نحو خاص من قبل الائني 
عشریین والإسماعيليين. وقد وفر استعمال التقية حماية مريحة لهوّلاء الشيعة من 
الاضطهاد وكثيراً ما yal‏ سلامتهم في ظل الظروف العدائية. فالاسماعیلیون النزاريون» 
بشكل خاص» كانوا مُجبرين على الاستتار بشدة لحماية أنفسهم من القمع والاضطهاد 
الذي مورس ضدهم على نطاق واسع. ولتحقيق تلك الغاية لم يكتف النزاريون بإخفاء 
معتقداتهم الدينية الحقيقية وأدبهم خلال معظم تاريخهم في فترة ما بعد ألموت فحسب» 
وإنما لجأوا أيضاً لأشكال واسعة ومتنوعة من مظاهر التخفي» سواء أكانت سنية أم 
صوفية أم اثني عشرية أم هندوسية. 

وكثيراً ما il gals oS‏ لفترات زمنية طويلة إلى تأثیرات لا تمحى في التقاليد 
والهوية الدينية المتميزة للنزاریین المستترين في مناطق محددةء لا سيما في العالم 
الايراني وجنوب آسيا. وكانت النتيجة أن نزاريين كثيرين ذابوا في الجماعات السنية 
أو الشيعية الاثني عشرية أو الهندوسية المهيمنة في تلك المناطق. انظر أيضا الباقر» 
yf‏ جعفر محمد بن علي؛ ستر. 
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تعدد الزوجات. انظر النكاح. 


DU في‎ cedi gm lis عربي يعني العبریس او الارشاد‎ d ald 
الشيعي» على التعلیم الموثوق في الدین» الذي هو من حق الامام في كل عصر بعد‎ 
النبي محمد. فبالنسبة للشيعة» أئمتهم العلويون المهديون إلهيا والمعصومون الذین‎ 
لا يخطئون» والمالكون للمعرفة الدينية الخاصة (أو العلم)» هم وحدهم مؤهلون‎ 
لممارسة الوظائف الروحية لمثل تلك الهداية أو التعليم. وقد قام حسن الصباح (ت.‎ 
صياغة تلك العقيدة بالتأكيد على أربعة افتراضات وردت في‎ iste ۱ ۸ 
رسالة له بعنوان الفصول الأربعة. فمن خلال تأكيده على السلطة التعليمية المستقلة‎ 
عقيدة التعليم موقعاً مركزياً لدى الإسماعيليين التزاريين في‎ c enl لكل إمام في زمانه»‎ 
فترة ألموت. وكانت النتيجة أن أصبح المسلمون الآخرون من العصر الوسيط يُسمّون‎ 
النزاريين بالتعليمية أو المعتقین لعقيدة التعليم. انظر أبضاتعليم (بمعنی تربية)؛ أدب؛‎ 
سركوداشت-ى سيدنا؛ سير وسلوك؛ الشهرستاني» أبو الفتح محمد بن عبد الكريم.‎ 


تعليمية. انظر تعليم. 


تميم بن المعز, pl‏ علي (۳۳۷- ۹/۳۷ .)٩۸۵-۹‏ أمير فاطمي وشاعر ولد في 
المهديةء وكان الابن الأكبر للإمام - الخليفة الفاطمي الرابع المعز. وقد تجاوزه والده 
مرتين في ولاية العهد» ربما بسبب ارتباطه ببعض العناصر غير الموالية في الأسرة 
الفاطمية. كرّس حياته للأنشطة الأدبية واكتسب شهرة كشاعر. وتنتمي أشعار تميم 
لاجناس متنوعة من الشعر» بما فيها المرائي التي نظمها في وفاة أشقائه وأجداده 
العلویین. وكانت وفاته في القاهرة حيث دفن في الأضرحة الفاطمية. انظر أيضاأدب. 


yy 
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جامع التواریخ. کتاب ألفه رشيد الدین فضل الله (ت. QV AIV YA‏ أو GES‏ تحت 
إشرافه. وهذا العمل الشامل؛ الذي اکتمل في العام ۰۱۳۱۰/۷۱۰ يتضمن تاريخاً 
Lla‏ للحكام الاسماعیلیین النزاريين في فارس. وكان غازان (ح. 4 ۱۲۹۰/۷۰۳-۹۹٩‏ - 
€ ۰ حاكم فارس الإيلخاني» قد كلف رشيد الدين» المؤرخ والطبيب ووزير 
الایلخانیین المغول» بكتابة تاريخ مفصّل للمغول. tly‏ على طلب من خليفة غازان؛ 
آولجیتو (ح. ۰۱۳۱-۱۳۰۷۱۹۳ eb‏ رشید یره في وقت لاحق» 
بإضافة تواریخ جمیع الشعوب الاسیو- أوروبية الهامة التي كان للمغول اتصال بها 
خلال فتوحاتهم. 

uf‏ ما کتبه رشيد الدين حول تاريخ الإسماعيليين» الذي يغطي الاسماعیلیین 
الأوائل» والفاطميين» والدولة النزارية في فارس خلال فترة ألموت» فهو في المجلد 
الثاني من كتابه جامع التواريخ. وقد استخدم بصورة موضوعية تواريخ نزارية کتبت 
في فترة ألموت وفقدت ولم تُكتب لها النجاة» إضافة إلى كتاب الجويني تاريخ -ى 
جهان- گوشا [تاريخ فاتح العالم]» غير أن روايته أكثر موضوعية وأشمل من رواية سلفه. 
وقد قام م. ت. دانشبازوه (۱۹۱۱- (VAM‏ ومحمد مُدرّسي زنجاني بتحقيق طبعة 
نقدية للنص الفارسي لتاريخ الإسماعيليين لرشيد الدين؛ وصدرت موّخرا طبعة أفضل 
للنص نشرها محمد روسّن. انظر أيضاالكتابة التاريخية؛ زبدة التواريخ. 


جامع الحكمتين. انظر أبو الهيئم أحمد جورجاني» خواجا. 


NYY 
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الجامعة السيفية. وهي كلية دينية للطيبيين الداوودين» المعروفين في جنوب اسيا 

۱ توف و | cas‏ وکان عبد 
d de‏ وكاتت Dod‏ في الاصل بسيفي NN‏ الدار في ١‏ علي 
سیف ll‏ (۱۳ ۱۱۲۳۲-۰۱۲ ۱۸۱۱۳-۱۱۷۹۸ داي المطلق الثالث والأربعرن 
للطيبيين الداوودين قد Gl‏ هذه الكلية اللاهوتبة عام ۱۸۱/۱۲۲۹ في سورات 
بغجرات من أجل تدريب العاملين في الدعوة الداوودية وتوفير التعليم الديني العالي 
لأعضاء بجماعته. وقد استمرت هذه الموسسةء مع مكتبتها الرئيسية» في خلمة البهرة 
الداووديين باعتبارها مر كزأً لتعليم العلوم الإسماعيلية والإسلامية التقليدية. وفي عام 
۳ انس محمد برهان الدين فرعاً للدار السيفية في كراتشي» واستبدل اسم هذه 
الأكاديمية باسم الجامعة السيفية. وبحلول عام ۲۰۰۲ كانت الكلية تضم ٠٠١‏ 
مدرّس و۷۵۰ طالباً وطالبة. وتضم مكتبة الجامعة السيفية مجموعات ضخمة من 
المخطوطات الإسماعيلية من الفترتين الفاطمية واليمنية في التاريخ الإسماعيلي» لا 
تزال بعيدة عن متناول العلماء والباحثين. انظر a)‏ باقلية؛ آدب؛ العشر. 


جبال. صيغة البجمع للكلمة العربية جبل وتعني ما ارتفع من الأرض إذا عَظم وطال. 
وهي هنا اسم أطلقه الجغرافيون العرب في العصر الوسيط على منطقة في فارس یسمونها 
أيضاً عراق العجم (عراق-ی عجمي) لأنها كانت في معظمهاء ما عدا القسم الشمالي 
الشرقي» منطقة جبلية وعرة. وتحدّها من الشرق صحراء خراسان الکبری» ومن الغرب 
والجنوب الغربي العراق العربي» ومن الجنوب الشرقي إقليم فازس» ومن الجنوب 
إقليم خوزستان» ومن الشمال الغربي آذربیجان» ومن الشمال جبال البورز. غير ان 
حدود منطقة الجبال لم تكن محددة بصورة قاطعة دائماً. وكانت الدعوة الإسماعيلية 
المبكرة قد دخلت منطقة الجبال في ستينيات القرن الثالث/سبعينيات القرن التاسع» 
وائخذت مقرها الاصلي في ضواحي مدينة الري. واستمرت الدعوة في نشاطها في 
الجبال خلال العصر الفاطمي وفي الفترات اللاحقة من التاريخ الإسماعيلي. وكانت 
شخصيات إسماعيلية بارزة عديدة كأبي حاتم الرازي قد انحدرت من منطقة الجبال. 


الجرجرائي؛ علي بن أحمد (ت. ۵/4۳٩‏ ۱۰4). وزير فاطمي من أصل عراقي. جاء إلى 


۱۱ 


المعجم (وفقا اتسلسل الا بجدية العربية) 


مصر الفاطمية وتولی مناصب متدوعة في الولایات قبل أن يعاقبه [الامام - الخلیفة] 
الحاکم بقطع يديه سنة ۰۱۰۱۳/۶۰4 وفي عهد الظاهر تولی منصب الواسطة سنة 
۷ ۰ ومارس سلطة سياسية فقالة في الدولة الفاطمية. ثم أصبح وزیرا سنة 
۸ وحافظ على منصبه ونفوذه في ظل المستصر حتی وفاته. 


جعفر بن علي. انظر سيرة جعفر بن علي. 
جعفر بن محمد الصادق. انظر الصادق» أبو عبد الله جعفر بن محمد. 


جعفن بن منصورااليمن :"مولن ومن أوائل دعاة الاسماعیلیة» كان Gal‏ لابن جوشب» 
الذي اشتهر باسم منصور اليمن»› مؤْسّس الدعوة الإسماعيلية في اليمن. ذهب إلى 
لمغرب في عهد الخليفة الفاطمي الثاني القائم» وحارب سنة ۹۶۷/۳۳۵ في جيش 
المنصور ضد المتمرد الخارجي أبي يزيد. وتهتم معظم آعمال جعفر بالتفسير الباطني» 
و التأویل» للقرآن وللفرائض الشرعية في الاسلام. ویتضمن کتابه» OLS‏ الكشف» 
المنسوب إليه ست رسائل من فترة آقدم عهداً جمعها ونقحها بنفسه. daly‏ کتاب 
لعالم والغلام» المنسوب خطاً إلى ابن حوشب. من المصادر الأولى التي تناولت تعالیم 
لاسماعيلية وممارساتها؛ فهو يقدم سلسلة من المواجهات الشخصية بين مختلف 
طلاب الحقيقة الرو حية وأولئك الافراد الذين عملوا کمرشدین لهم. توفي جعفر في 
تاريخ مجهول لکن لیس بعد سنة Ae V/V £V‏ بفترة طويلة. انظر ابض أدب. 


الجمعية الااسماعيلية. انظر هيئة الطريقة و الثقافة الدينية الاسماعيلية (1118). 


الجمعية الا سماعيلية. معهد للبحوث تأسّس في بومباي سنة ۱۹4 برعاية سلطان 
محمد شاه الآغا خان الثالث» الامام الثامن والأربعين للاسماعیلیین النزاريين. و کانت 
الجمعية التي هدفت إلى الترويج للبحث النقدي في جميع المسائل ذات الصلة 
بالإسماعيلية» قد نشأت عن جمعية الابحاث الاسلامية التي تأسّست في بومباي سنة 
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pasty ۳۷‏ المسؤول عن شاه وتطویر LS‏ هاتین الموسستین هو فلادیمیر 
إيفانوف. 

وقد أصدرت الجمعية الاسماعيلية سلسلة من المنشورات ترأس تحريرها العام 
إيفانوف. وفي عام ١9714‏ توقفت سلسلة منشورات الجمعية» وتم استيعاب الجمعية 
نفسها فعلياً في الجمعية الإسماعيلية لباكستان في كراتشي» وهي موسسة إسماعيلية 
ترا ربهر رة لمجت والشر: وكانت الجمعية قد تزودت بمكتبة ومجموعة من 
المخطو طات الااسماعيلية اندمجت. بالنتيجة في مجموعات معهد الدراسات 
الاسماعيلية (115) في لندن. انظر أيضاتعليم؛ آدب. 


جلال اللدين حسن EID‏ (ح. ۱۸-۹۰۷ ۲۱۰/۹ ۲۱-۱ ۱۲). إمام إسماعيلي نزاري 
هو السادس في ترتیب أسياد آلموت. ولد سنة ۰۱۱/۵۲۲ وتولی قيادة الدولة 
والجماعة الاسماعيلية التزارية بعد وفاة والده» نور الدين محمد الثاني. استاء من عزلة 
التزاریین» فكرّس ولايته القصيرة الامد لاقامة علاقات أفضل مع المسلمین السنة 
ce gal y‏ وخاصة مع الخليفة العباسي الناصر (ح. ۲۵-۱۱۸۰۹۱۲۵ ۰6۱۲ 
وکان للتقارب مع المسلمین ALI‏ الذي قام به جلال الدين حسن فوائد واضحة تمثلت 
بالسلم والامن لدولته وجماعته. وكانت وفاته في العام ۰۱۲۲۱/۲۱۸ انظر أبضاعلاء 
الدین محمد الثالث؛ المغول؛ النزاریون الاسماعیلیون» حکام في فارس. 


جنان. تسمية مشتقة من الكلمة السدسكريتية إحنان بمعنی العلم التأملي أو ET‏ 
وهي تعبیر عام للدلالة على مجموعة من الأدب التعبّدي الخاص للخوجة الإسماعيليين 
النزاريين وبعض المجموعات من أصول تعود إلى جنوب آسیا. نظمت هذه الاشعار 
الشبيهة بالترانيم بعدد من اللغات الهندية واللهجات السندية Aen‏ والغجراتية» 
وتواصلت عملية وضعها وتعدیلها حتی العقود الاولی من القرن العشرین حتى 
أصبحت اليوم مجموعة تقرب من ۸۰۰ منظومة منفصلة. وكان يجري تداول الجدان 
وتناقلها شفاهاً فقط لكنها بدات تخضع للجمع والکتابة والتدوين منذ القرن العاشر | 
السادس phe‏ واستخدم الخط الخوجكي بصورة أساسية في هذه العملية» وهو خط 


y 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


طورته جماعة الخوجة النزاريين في السند. وثمة جدل کبیر يلف مسألة تألیف ونظم 
الجنان» حيث كانت تنسب تقلیدیا إلى عدد قلیل من الدعاة - الا ولیاء gh‏ الشيوخ (بير)» 
كما كانوا يُسمُون في شبه القارة الهندية. انظر أيضاً بوج نیرنجخن؛ حسن كبير الدین» 
بیر؛ الامامشاهیون؛ صدر الدين» بیر؛ الستبانث؛ شمس الدین» بیر. 


الجتابي» آبو سعید الحسن بن بهرام (ت. .)٩۱۳/۳۰۱‏ موسّس الدولة القرمطية فى 
البحرین. ولد آبو سعید الحسن بن بهرام الجتابي في atte‏ ركدافه Geol‏ على 
ساحل إقليم فازس في جنوب إيران» وتلقی تدریبه المبکر في الاسماعيلية على يد عبدان 
بعد أن استقرٌ في الكوفة. ثم عمل داعيا في المناطق الساحلية لإقليم فازس على الخلیج 
الفارسي قبل إرساله إلى البحرين سنة ANY VY‏ ووجد له سنداً هناك تمثل في بني 
متیر الذين صاهروه بتزويجه من إحدى بناتهم. وبعد أن ضمن ولاء البدو المحليين 
له راح أبو سعيد يغزو بلدات البحرين بصورة منتظمة. وفي عام ۸٩۹/۲۸۲‏ كان 
يسيطر على معظم أنحاء شرق شبه الجزيرة العربية المعروفة بالبحرين i‏ وعندما وقع 
الانقسام اللإسماعيلي في تلك السنة» وقف إلى جانب حمدان قرمط وعبدان وأسّس دولة 
القرامطة في البحرين. وفي السنة التالية» وبيدما كان أبو سعيد يتنبا بمقدم المهدي» بعث 
بحملات عسكرية للإغارة داخل جنوبي العراق. قتل أبو سعيد في عاصمته الأحساء 
على يدي عبدين. انظر أيضاالقرامطة» حكام البحرين. 


الجتابي» أبو طاهر سليمان (ت. 2/۳۳۲ ۶ .)٩‏ أحد الحكام الأوائل لدولة القرامطة 
في البحرين. وهو al‏ لأبي سعيد الحسن بن بهرام الجنابي» وتولى قيادة قرامطة البحرين 
سنة ٩۲۳/۳۱۱‏ خلفا لشقيقه أبي القاسم سعيد (ح. ۰)٩۲۳-۹۱۳/۳۱۱-۳۰۱‏ 
حيث GIS‏ من هجماتهم على العباسيين ووسّعٌ نشاطاتهم في السلب والنهب. وبلغت 
نشاطات أبي طاهر التدميرية ذروتها في هجومه على مكة خلال موسم الحج سنة 
۷ فآقام القرامطة مذبحة للحجاج وارتكبوا الكثير من الفظائع إضافةً إلى 
اقتلاع الحجر الأسود من الكعبة وأخذه معهم إلى عاصمتهم الأحساء. 

وانسجاماً مع التعاليم القرمطية التي كانت GS‏ بظهور المهدي ونهاية دور الاسلام sal‏ 


AEN 
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۰۹۳۱/۳۱ ۹ أب اهدي السنظر وسلعه هون السکم سنة‎ let esti yall of 
غير أن النهادة المائرة والمبكرة لهذا الحدث آضعفت نفوذ قرامطة البحرين وتأثيرهم‎ 
على الجماعات القرمطية المنشقّة الأخرى. فعاد أبو طاهر واستأنف نشاطاته في الغزو‎ 
والنهب زاعماء مرة أخرى» انه كان يعمل بأوامر من المهدي المستور» وذلك حتی‎ 
وفاته. انظر ایض الحسن الأعصم؛ القرامطة» حكام البحرين.‎ 


جوذر الأستاذ. انظر سيرة الأستاذ جوذر. 


الجوذري, yl‏ المنصور العزيزي (ت. حوالي ۳۸۹ مولف وكاتب لدی 
الفاطميين. سمي كذلك نسبةٌ إلى معلمه الأستاذ جوذره الخصي الخادم في البلاط 
لاول أربعة أئمة - خلفاء فاطميين» Coley‏ للمعز حتی وفاته سنة AVYÍYAY‏ 
عمل الجوذري كاتباً خاصاً لجوذر من سنة ۰ وحتى وفاة الأخير. وأصبح 
الجوذري نفسه» عقب ذلك» حاجباً للفاطمیین. ثم صار یعرف بلقب العزيزي يسبب 
علاقته الوثيقة بالعزيز الفاطمي. وهو ملف سيرة جوذر» التي تعتبر مصدراً هاماً لتاریخ 
الفاطمي المبكر وللتنافسات الداخلية في البلاط الفاطمي. انظر أبضاأدب. 


جوهر الصقلّي (ت. .)4417//١‏ قائد وإداري فاطمي. غير Ól‏ أصول جوهر بن عبد 
الله الملقب بالصقلي (نسبة إلى صقلية)» والصقلبي (نسبةٌ إلى الصقالبة)» والرومي 
(نسبة إلى اليونان)» إضافة إلى لقب القائد (العسكري)» فلا تزال غامضة. وفي جميع 
الأحوال» فقد كان S‏ محرراً عند الفاطميين. وفي العام ٩۰۸/۳ EY‏ أوكل الخليفة 
الفاطمي المعز إلى جوهر الذي كان قد ترقی في المراتب» مهمة قيادة حملات 
عسكرية لإخضاع شمال أفريقيا. وبعد إعجابه بانتصارات جوهر في المغرب عمد 
il il gash‏ رما ۸ بتولي قيادة حملة رئيسية لفتح مصر وأقام 
له احتفالا توديعيا Met‏ بعناية لانطلاق هذه الحملة من القیروان. 

دخل جوهر مصر الا خشيدية سريعاً في السنة ذاتها وتقدم لاقامة معسکره إلى 
الشمال من مدينة الفسطاط» حیث وضع أساس العاصمة الفاطمية الجديدة» القاهرة. 


ANA 


المعجم (وفقاً لتسلسل الابجدية العربیة) 


وبعد ذلك بعام بدأ بتأسیس الجامع الأزهر. وبإنشاء الحکم الفاطمي في مصر تولی 
جوهر الحکم بفعالية واقتدار لمدة آربع سنوات. أي حتی وصول المعز إلى هناك سنة 
۲ فقد تعامل جوهر بحكمة ولباقة مع المصريين؛ وأعاد تنظیم شئون مصر 
المالية. كما شارك في بعض الحملات ضد القرامطة الذین سبق لهم أن غزوا سورية» 
وصد لهم عدة هجمات على القاهرة. غير آننا لا نجد له ذکرا في المصادر بعد سنة 
۹ عندما تعرض لهزيمة آمام القرامطة في فلسطین وانسحب إلى مصر في 
ظل ظروف مهينة. وبقي الأمر كذلك حتى وفاته سنة ۲/۳۸۱ ۰۹۹ انظر Bee OON‏ 


الجويني. انظر تاریخ-ی جهان گوشا. 


جیردکوه. قلعة تقع على قمة هضبة صخرية منعزلة في جبال البورزء وهي على بعد 
حوالي ۱۸ کیلومتر إلى الغرب من دامغان في منطقة قومیس العصر الوسیط في شمال 
فارس.  djs c3‏ أيضاً باسم دز-ى گونبدان. وارتبط تاريخهاء وهي التي — 
في أوائل الازمنة الاسلامية و ابكر قلیلاء بتاریخ الدولة الإسماعيلية النزارية في فارس 
بصورة وثيقة في الفترة من نهاية القرن الخامس/الحادي عشر وحتى منتصف القرن 
السابع/الغالث عشر. وشكلت جيردكوه واحداً من أهم الحصون النزارية في قوميس» 
احدی المناطق الرئيسية للدولة النزارية. وبخضوعها للحصار مدة سبعة عشر عاما 
أصبحت جيردكوه آخر حصن نزاري في فارس يستسلم للمغول سنة ۱۲۷۰/5۹ 
انظر إبضاعمارة؛ النزاریون الاسماعیلیون» حكام في فارس. 


جینیزا (اوگینیزا). تعبیر عبري يعني الکنز» وهو يشير هنا بصورة محددة إلى مستودع 
لحفظ الرسائل والوثائق المهملة الموضوعة في غرفة خشبية مُلحقة بکنیس ]2567[ 
في الفسطاط (القاهرة القدیمة). وغرفت أيضاً باسم جينيزا القاهرة» وضمّت وثائق 
من جمیع الأنواع حفظت هناك ite‏ الرابع/العاشر وفیما بعد ذلك. وعندما 
ی کی Mo lyse‏ ۰ اکتّشف ذلك الكنز العظيم من الأوراق 
والمخطوطات المخباة في الجینیزا EES‏ على العدید من المکتبات العامة والخاصة 


NYA 


Rc سک‎ 
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is D‏ آرجاء العالم. وبالنسبة للدراسات الإسلامية والفاطمية» فان المواد الوائقية 
الاساسية للجینیزا» المؤلفة من آلاف الرسائل والعقود والتظلمات وغیرها» هي التي 
تکتسب آهمية خاصة. 

یمود تاريخ معظم وثائق الجينيزاء التي کنبت بالعربية أو بالعربية - العبرية (عربية 
كتبت بأحرف عبرية) على وجه العموم» إلى الفترتين الفاطمية والأيوبية. كما نجد بين 
أوراق الجينيزا fal sa‏ إسلامية بحتة جاءت من ديوان الإنشاء الفاطمي» وهي وثائق يبدو 
أن موظفين يهوداً يعملون في الديوان جاووا بها إلى الجينيزا. وتزودنا وثائق الجينيزا 
بمصدر قیم جداً للمعلومات حول التاريخ الثقافي LU t‏ لمضر في 
العصر الوسیط وخاصة خلال الأزمنة الفاطمية. انظر ایض الكتابة التأريخية؛ أدب. 


-t- 


الحارئي محمد بن طاهر (ت. ۱۱۸۸/۵۸۶). موّلف مستعلي طيبي. عیّنه الداعي المطلق 
الثاني للطيبيين» إبراهيم الحامدي, سنة 4 ۱۱۹۹/۵۵ مساعدا في شوون الدعوة. وفي ظل 
قيادة ابن ابر اهیم و خلیفته. حاتم الحامدي 0V)‏ ۹۱-۵ ۲/۹ ۹-۱۱ ۰6۱۱۹ حرت 
ترقية الحارئي إلى مرتبة المأذون. وقام بتصنیف مجلدین ضخمین ضمنهما مختارات 
من الأدب الاسماعيلي بعنوان مجموع التربية» وأضاف إليها مقتطفات من مولفات لم 
یکتب لها البقاء AUS Y‏ وكان قد عاش في صنعاء وتوفي فیها. 


الحافظ (ح. oo‏ 4 ۲-۵۲ ۱۱۳۲-۱۱۳۰/۵۲؛ c‏ كخليفة ۲/۵۵۲ ۱۱۳- 
۹ الخليفة والامام الاسماعيلي المستعلي الحافظي الفاطمي الحادي عشر. أبو 
المیمون عبد المجید. ابن أبي القاسم محمد بن المستنصر بالله» المولود حوالي سنة 
۲ تولی السلطة في الدولة الفاطمية كوصيٌ على العرش اثر اغتیال ابن 
عمه الآمر» عام ۰۱۱۳۰/۵۲4 وبعد ذلك بفترة قصيرة أقدم الوزیر الفاطمي القوي 
أبو علي أحمد کتیفات على الاطاحة بعبد المجید وسجنه مُعلناً عزل الاسرة الفاطمية 

من الحکم ليثبّت حکم المهدي» الإمام الثاني عشر الغائب للشيعة AW‏ عشریین. غير 
أن فرقةٌ من الجيش الفاطمي قامت سنة ۱۱۳۱/۵۲ بالاطاحة بكتيفات وقتله واعادة 
عبد المجید إلى السلطة ؛ وجری ke‏ ذلك باشهر تلا gall el‏ 4۱۱۳۹/۰۲۹ 
اعلان عبد المجید خليفة و(ماماً بلقب الحافظ لدین abl‏ وجاء اعلان الحافظ LL)‏ - 
خليفة ليقسم الا سماعیلیین المستعلیین إلى فنتي الحافظية والطيبية. واعترف الحافظیون 
بإمامة الحافظ و خلفائه من الفاطمیین. توفي الحافظ بعد حکم دام LLEVA‏ تقرياً 


۱۳۱ 


هش نش i‏ 
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حاصرته خلالها الکثیر من الثورات والاضطرابات. انظر a]‏ العاضد؛ بهرام (ت. 
۳۵ )۹ ابن منقذ» أسامة؛ رضوان بن ولاخشي. 


الحافظيون» الحافظية. فئة من الاسماعیلیین المستعلیین. وقد تسبّب اذعاء الحافظ 
للخلافة الفاطمية والإمامة الإسماعيلية المستعلية سنة ۱۳۲/۵۲۰ Y‏ على الرغم من أنه 
لم يكن سليلاً مباشراً للإمام - الخليفة الفاطمي السابق» الآمر (ت. 4 ۱۳۰/۵۲ ۰6۱ 
في قَسَمالدعوة المستعلية وجماعتها الموحدة إلى i‏ الحافظية والطيية المتنافستين. 
وقد لقي ادّعاء الحافظ تأييداً من ا للدعوة المستعلية في القاهرة ومن 
غالبية الإسماعيليين المستعليين في کل من مصر وسورية لضاف إلى مستعليي اليمن. 
وغرف أولئك الاسماعیلیون المستعليون» الذين اعترفوا بالحافظ والخلفاء الفاطميين 
اللاحقين Gog! al‏ بالمجيدية بدايةً ثم بالحافظية أو الحافظیین. كما لقيت الدعوة 
الحافظية تأییدا لها من الزريعيين في عدن وبعض الهمدانيين في صنعاء. غير أن الحافظيين 
ما لبغوا أن اختفوا من كل مكان بعد انقضاء أجل الخلافة الفاطمية سنة ۰۱۱۷۱/۵۷۱ 
انظر N‏ 


الحاکم (ح. ۱۰۲۱-۹۹۹/4۱۱-۳۸۲). الخليفة الفاطمي السادس والامام 
الاسماعيلي السادس عشر. ولد أبو علي منصور سنة ۵ و خلف coall y‏ 
لعزي في الحادية عشرة من عمره متكثيً اللقب الخلافي الحاكم بأمر الله. وهو أكثر 
أعضاء الأسرة الفاطمية الحاكمة إثارة للجدل» وقد جابهته ثورات ومصاعب OU Roar‏ 
فترة حكمه. غير أنه اهتم كثيراً بتنظيم الدعوة الإسماعيلية وعملها المتمركز في القاهرة. 
وفي ظل قيادته كتفت الدعوة بصورة منتظمة نشاطها خارج الأراضي الفاطمية؛ ولا 
سيما في العراق وفارس. وجعل الحاكم مسألة تعليم الإسماعيليين أولوية؛ فجرى في 
زمنه إنشاء العديد من فصول الدراسة التي عُرفت عموماً باسم المجالس في القاهرة» 
المدينة التي أكمل فيها تشیید مسجد لا يزال يحمل اسمه. وأسّس دار العلم سنة 
٠١ ۵‏ كمؤسسة تعليمية درس نطاقاً واسعاً من الموضوعات وتوفر جزءاً من 
التدريب الذي oily‏ الدعاة. 


vy 


المعجم (وفقا تسلسل الأبجدية العربية) 


واعتنى هذا الامام - الخليفة الفاطمي بالمعاییر الا خلاقية لرعایاه؛ فأصدر مراسیم 
كثيرة ذات طبيعة أخلاقية - اجتماعية یسو ودي 
بالدین [المذهب] الدرزي. وأظهر الحاكم» في السنوات الختامية من عهده» ميلا 
متنامياً نحو التدسّك. فارتدى الغياب البسيطة» وكان يركب الحمار في شوار ع القاهرة 
بلا حراسة ترافقه» واعتاد الخروج ليلا في نزهات خارج القاهرة. وفي ۲۷ شوال 
bus ۷۱‏ ۰۲۱ ۰ خرج الحاکم للقيام بإحدى تلك النزهات ولم يعد أبداً. 
ولم تجد حكاية اختفاء ء الحاكم الغامضة حلا لها على الإطلاق. انظ إا جرا 
أبو الفتوح؛ الدَرّزي؛ محمد بن إسماعيل؛ حمزة بن علي بن أحمد؛ الكرماني» حميد 
الدين أحمد بن عبد اللّه؛ مجالس الحكمة. 


الحامدي» إبراهيم بن الحسين (ت. (Y y [oo V‏ الداعي المطلق الطيبي المستعلي 
الثاني في الیمن. وکان il‏ ي الذي ينتمي لعشيرة الحامدي من قبائل بني 
همدان في اليمن؛ قد تولی سنة ۱۱۳۸/۵۳۳ منصب المأذون أو المعاون للداعي 
a M D‏ يوسي هی ی B on‏ 
الحامدي في قيادة الدعوة والجماعة الطيبية بصفته الداعي المطلق الثاني» واستمر في 
منصبه حتى وفاته. وكان إبراهيم الحامدي قد أدخل رسائل إخوان الصفاء إلى الأدب 
الديني للطيبيين اليمنيين. وبالبناء بكثافة على النظام الميتافيزيقي للداعي الكرماني 
وعقيدته الكوزمولوجية أوجد الحامدي صياغة جديدة للتأليف في المجال العقائدي. 
وفي الواقع» فإنه قد أسس لنظام طيبي متميز من الفكر الباطني (أو الحقائق) جری 
ا رجاتي كيابه Cae will SG‏ مزج بين عقيدة الكرماني الكوزمولوجية 
وعناصر العرفان المیثولوجية. انظر ایضا الحارئي» محمد بن طاهر. 


الحامدي, حاتم بن إبراهيم (ت. (Y 3 4 4/0  *‏ الداعي المطلق الطيبي المستعلي الثالث 
في اليمن. وكان حاتم» الذي ينتمي لعشيرة الحامدي من قبائل بني همدان في اليمن» 
قد خلف والده سنة ١١77/2517‏ في منصب الداعي واستمر فيه حتى وفاته. واشتهر 
کمولف وشاعر غزير الإنتاج إلى جانب كونه محاربا. وحقق» إضافة إلى ذلك نجاحا 
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كبيرا في نشر الدعوة الطيبية في اليمن. . وقام حاتم؛ في وقت مبكر من ولايته» بمحاولة 
eia‏ صنعاء رمقاطعات آخری ضعت لعلي بن ll‏ اليامي من الأسرة 
الهمدانية» الذي عمد إلى نشر الدعوة الحافظية في مناطق سلطته» فانسحب الداعي 
بالنتيجة إلى حرازه حيث قام بتحویل الكثيرين من سكان تلك المنطقة الجبلية إلى 
الإسماعيلية الطيبية بعد أن كانوا يعتنقون الإسماعيلية الحافظية. . وقد كرّس حاتم بقية 
حياته في التعليم والكتابة» وتعتبر كتاباته الوفيرة باللغة العربية» ومنها AS‏ المجالس 
وتحفة القلوب» بحكم المفقودة. انظر Ga]‏ الليسابوري» أحمد بن إبراهيم. 


الحج. هو أحد أركان الممارسات الدينية للإسماعيليين» ويتضمّن» كما هو الحال 

مع المسلمین الآخرين» زيارة واحدة على الأقل في حياة المرء إلى الكعبة في مكة 
Cs gio ahaa a‏ من من التقويم 
الاسلامي (الهجري). وتلتزم الجماعات الاسماعيلية بدر جات متفاوتة بهذا الرکن من 
الدین. ففي حين یتمسك الاسماعیلیون الطیبیون بمختلف فروعهم بالتفسیر الحرفي 
للحج عموماء نجد الإسماعيليين النزاريين یولون له آهمية رمزية اکبر باعتبار أن الحج 
الباطتي يتضمّن معرفة إمام زمانهم ومشاهدته. . والشخص الذي يؤدي فريضة الحج 
يُدعى "الحاج" بالعربية و "حاجي" بالفارسية. انظر giles)‏ الإسلام؛ فقه. 


حجاب. انظر Tai‏ 


حجة. تعبير عربي يعني البرهان أو تقديم البرهان. وقد استخدم الإسماعيليون هذا 
امعم بمعان تقنية مختلفة. وجاء استخدامه في الاصل لینسجم مع استخدامه من 
قبل الشيعة الأوائل» حيث كان يعني البرهان على حضور الله أو إرادته» وبهذا المعنی 
فإنه يُشير إلى ذلك الشخص الذي Wo ba‏ على الإرادة الالهية بين الناس في أي 
زمن. وبهذا المعنى Lf‏ تنظيم تطبيق التعبير في الشيعية الإمامية؛ التراث المشترك 
للشيعية الإسماعيلية والاثني عشرية من أجل تسمية فئة الأنبياء والأئمة» وبشكل خاص 
الأئمة بعد النبي محمد. وحافظ الإسماعيليون من فترة ما قبل الفاطميين على هذا 


NE 


المعجم (وفقاً تسلسل الا بجدية العربية) 


الاستخدام الاصلي لتعبیر Ge‏ علماً أنهم استخدموه ad‏ للاشارة إلى شخصية في 
تنظيم دعوتهم؛ أو هرميتهم الدينية - لا سيما ذلك الشخص الذي من خلاله يمكن 
e UN‏ المهدي الغائب أن یتصلوا به. كما احتل الحجة مرتبة رفيعة في هرمية الدعوة 
عند الإسماغيليين الفاظمیین؛ فکان ثمة ۱۲ حجة من مثل هوالاء» JS y‏ واحد مكلك 
من مثل هوّلاء وکل و 
بمنطقة للدعوة منفصلة عن الأخريات وتسمّی الجزيرة. آما في الدعوة الاسماعيلية 
النزارية فکان التعبیر پشیر عموما إلى الممثل الرئيسي للامام الذي E‏ ”البير“ E‏ 
الشیخ) في بعض الا حیان. انظر Ael] Gal‏ 


te‏ (حاجي) بيبي» قضية. دعوی قضائية قذمت سنة ۱۹۰۸ ضد الآغا خان الثالث 
في محكمة بومباي العلیا. وتقدمت بهذه الدعوى مجموعة معينة من أفراد عائلة الآغا 
خان ترغمتها حاجي بيبي» ابنة آقا جنجي شاه (ت. (VAATATE‏ وابنة عم الآغا 
خان الثالث» وولدها صمد شاه. وكانت حاجي بيبي» حفيدة الآغا خان الأول» ومُدعين 


آخرين أقرّوا بأنهم شيعة اثنا عشريون» قد ادّعت وجود شكاوى مالية ومزاعم بحقوق 


في ملكية الآغا خان الأول» وفي الواجبات المالية ومكانة الإمام الحالي. وكان الاغا 
خان الغالث متزوجاء à‏ في ذلك الوقت» من شقيقة حاجي بيبي» شاه زاده بیجوم (ت. 
AV IVE‏ وفي عام ۱۹۰۸ وبعد جلسات استماع مطوّلة» حكم القاضي كورام 
راسل» رئيس المحکمة» ضد المدّعين وأثبت حقوق الآغا خان في أملاك جده وفي 
الهبات المالية التي كان الإسماعيليون النزاريون يقدّمونها إليه. وأعاد هذا الحکم إثبات 
أن النزازيين هم غير الشيعة الاثني عشریین. 


حدیث. رواية» ul mt.‏ الإنكليزية أحيانا بكلمة “Tradition”‏ تروي قصة 
فعل أو قول للنبي محمد أو مجموعة مثل هذه الروايات كليهما. وکل الحريث 
واحداً من المصادر الرئيسية للشريعة الإسلامية» حيث يحعل المرتبة الغانية بعد القرآن. 
وبالنسبة للإسماعيليين» كما هي الحال مع الجماعات الشيعية كلهاء شیر هذا التعبير 
إلى أفعال وأقوال أثمتهم. ويقبل الشيعيوت عموماً تلك الا حادیث المروية عن النبي 
التي وصلت عن طريق أئمتهم أو صادقوا عليها بالإضافة إلى الأحاديث المروية عن 


Ye 
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الأئمة الذین O37‏ بهم. ویستخدمون عبارتي zd ea S‏ 
حیت: ویری الاسماعیلیون آن ججمع erste MI‏ بدا علی ید القاضي النعمان في عهد 
الفاطميين الأوائل. وجاء تتويج إنجازاته في جمع الأحاديث الشرعية (الصحيحة) e‏ 
كتابه دعائم الاسلام» يسا اتطتمن WOES‏ شرح الأخبار مجموعة الا حادیث غير الشرعية 
(الموضوعة). ولم bal‏ الإسماعيليون» بعد ذلك Mf‏ مجموعة أحاديث آخری. 
انظر GaN‏ فقه؛ آدب. 


حراز. منطقة جبلية ومقاطعة في اليمن تقع بين وادي سردود ووادي سهام مع 
مناطق تهامة وبني سعد ولعسان إلى الغرب وخيمة الخارجية إلى الشرق. وفي وسط 
المنطقة یر تفع جبل شبام صاحب الشهرة الإسماعيلية» وإلى الغرب منها یقع جبل مسار 
وجبل سعفان حيث تواجدت الجماعات الاسماعبلية منذ آزمنة الفاطمیین. وجميع 
المناطق العلیا الممکن الوصول في حراز مأهولة بالسکان وتضمٌ العدید من القری 
والقلاع. والبلدة الرئيسية في المقاطعة هي مناخة الواقعة إلى الشمال الشرقي من جبل 
شبام. وإلى الغرب من مناخة بحوالي ثلائة کیلومترات تقع بلدة عطارةء مکان الاقامة 
العقليدي للدعاة السلیمانیین من يام (نجران). 

ومعظم السکان القبلیین في حراز هم من الشيعة الزیدیین» لکن ثمة عناصر طيبية 
داوودية تنتشر بين بني مقاتل وفي جبل سعفان» وطیبیون سلیمانیون في جبل المغاربة؛ 
والمزید من الإسماعيليين الطيبيين في مناطق هوازن ولهاب وعطارة. وكانت حراز 
قد خضعت لحکم دعاة سلیمانیین من أسرة المكرمي من حوالي منتصف القرن الثاني 
عشر/الثامن عشر وحتی ۱۸۷۲/۱۲۸۹ عندما قام الاتراك العثمانیون بتدمیر قلعة 
الداعي من يام في عطارة» وقتلوا الحسن بن إسماعيل آل شبام المكرمي؛ الداعي 
السليماني الحادي والأربعين. بعد ذلك انسحب بنو يام مع الدعاة السلیمانیین لیعیشوا 
في نجران. انظر ایض الصلیحیون. 


حسن الثاني (ح. ۱۱۲/9۲۱۵۵۷ ۱۱۱۲-۱). إمام إسماعيلي نزاري والرابع في 
سلسلة أسياد آلموت. ‏ وکان حسن الثاني» المولود سنة ۱۱۲/۵۲۰ والذي Ad‏ 


NY 


المعجم (وفقاً لتسلسل الابجدیة العربية) 


الإسماعيليون النزاريون ”على ذكره السلام قد تولى قيادة الدولة الإسماعيلية النزارية 
ودعوتها عقب وفاة سيد ألموت الثالث» محمد بن بزورك- أوميد. والحدث الأهم في 
فترة حكم حسن الثاني الوجيزة كان إعلان القيامة سنة 0۱۱/۵۰۹ وهو حدث 
ابتدأت به حقبة جديدة في تاريخ النزاريين. وتم تفسير القيامة أو اليوم الآخر رمزياً 
للنزاریین باستخدام التأويل الإسماعيلي» حيث أصبحوا جميعاً في تلك الفترة في جنّة 
روحانية على الأرض. كما قال بالامامة النزارية لنفسه أيضاً. وفي سنة ۰۱۱/9۹۱ 
اغتیل حسن الثاني في قلعة لامسار ظعناً بالسكين حتى الموت. Ja‏ ایض النزاریون 
الاسماعیلیون» حکام في فارس؛ راشد الدین سنان. 


الحسن الأعصم (ت. ۷/۳۹۲ .)٩۷‏ قائد قرمطي في البحرین. ولد سنة ۸٩۱/۲۷۸‏ 
في الاحساء عاصمة البحرین» وكان والده أبو منصور أحمد بن أبي سعید الحسن 
الجتّابي شقيقاً لأبي طاهر الجنايي. ومن المحتمل أن الحسن الاعصم لم یحکم لو حده 
dl‏ باعتبار of‏ أشقاء آبي طاهر حکموا دولة البحرین القرمطية بصورة جماعية بعد 
وفانه. غير أنه كثيراً ما تولی قيادة الجیوش القرمطية خار ج البحرین. وكان قد استولی 
على دمشق سنة ٩۱۸/۳۰۷‏ بعد هزيمة حاکمها الاخشيدي. وفي سنة avv.‏ 
هزم القائد الفاطمي جعفر بن فلاح في سورية. ثم حاصر القاهرة نفسها عقب ذلك» 
إلا أن القائد جوهر آحبره على الانسحاب. وتذکر المصادر آیضا وجود تبادل للرسائل 
d cea‏ الح العم رفي جه 8004/5 شق جن هجو 
آخر فاشلاً على مصر الفاطمية. وعقب ذلك بسنتین تمکن الحسن و حلفاوه من إلحاق 
الهزيمة بقوة فاطمية في فلسطین تولى |مرتها القائد جوهر. وبوفاة الحسن الاعصم 
في الرملة تولی ابن عمه» جعفر قيادة القوات القرمطية. انظر یضا القرامطة حکام 
البحرین. 


الحسن بن علي بن أبي طالب (۹-۳ ۵/4 5۹-۷۲ 5). آکبر الباقین من حفاد النبي محمد 
من ابنته فاطمة وعلي بن أبي طالب. nd duds‏ من Bl‏ ام dest‏ کرت pda‏ الا 
عشریون والاسماعیلیون المستعلیون الثاني في سلسلة الائمة. غير أن الاسماعیلیین 


۱۳۷ 
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معجم التاريخ الاسماعيلي 


ارين لا َو به إماماً dene‏ | أ. وقد نشا الحسن وتربى في بداياته في بيت النبيٍ 
وعندما قتل علي سنة ۰+ > تلقّى الحسن تأیید الکوفیین ومبايعتهم له bel‏ 
للمؤمنين. لکن الحسن تتازل عن مقالید الحکم إلى من سیصبح موّسس السلالة 
الأموية الحاكمة شريطة الترام معاوية بتطبيق تعاليم القرآن ally‏ النبوية والسير على 
UT‏ الخلفاء الراشدین» وان لا یمین ile‏ ل وذلك طبقا لاتفاقية هدنة معقدة عقدها 
مع معاوية. 

تخلی الحسن عن سلطته على العراق سنة VAM EY‏ بعد حكم لم يدم سوی سبعة 
أشهر ٠‏ لكن ما إن قبض معاوية على السلطة حتی نكت بتكل coa yo g‏ بینما عاد الحسن 
إلى المدينة وعاش بسلام حتى وفاته» التي ربما كانت بالسم بتحریض من معاوية. 
وتعرّض ضريح الحسن في مقبرة البقيع؛ المكان الذي كان محجا لجميع الشيعة) 
للتدمير الكامل سنة ۱۹۲۷ على أيدي ي الوهابيين السعوديين. انظر a‏ العلويون؛ 
الحسين بن علي بن الوليد؛ إمامة؛ عيون الأخبار. 


حسن الصبّاح (ح. ممغ-18ه/.154-1:09١١).‏ داعي إسماعيلي بارز ومؤسس 
دولة ودعوة إسماعيلية نزارية مستقلة. ولد حسن أواسط أربعينيات القرن الخامس/ 
خمسينيات القرن الحادي عشر في قم لأسرة شيعية إمامية كانت قد هاجرت من 
الكوفة إلى فارس. وفي السابعة عشرة من عمره تحوّل حسن إلى الإسماعيلية في 
الري» حيث كانت تقيم أسرته في ذلك الوقت. وبعد ذلك بفترة قصيرة قام داعي 
دعاة الإقليم؛ عبد الملك بن عطاش» بتعيبنه في منصب في الدعوة الإسماعيلية في فارس 
وأمضى حسن» عقب ذلك» ثلاث سنوات في مصر الفاطمية من أجل تعميق تعليمه 
في الإسماعيلية. وبعودته إلى فارس سنة ٠٠1/410‏ عمل حسن Gel‏ إسماعيلياً 
في أنحاء مختلفة من فارس في الوقت الذي كان يخطط فيه لإستراتيجية ثورية ضد 
الأتراك السلاجقة الذين كان حكمهم الغريب ممقوتاً من قبل جميع طبقات الشعب 
الفارسي. وجاء استیلاژه على قلعة ألموت في شمال فارس سنة ۱۰۱۹۰/4۸۳ کموشر 
على بدء ثورة الإسماعيليين الفرس العلنية ضد السلاجقة وعلى تأسيس ما سيصبح دولة 
إسماعيلية نزارية في فارس بأراضيها المبعثرة وشبكتها من القلاع الجبلية. 


۱۳۸ 


المعجم (وفقاً لتسلسل الا بجدية العربية) 


وعندما نشأ نزاع على الورائة عقب وفاة الإمام - الخليفة الفاطمي المسععصر سنة 
۷ وقف حسن مؤيداً لقضية ولي العهد الأصلي المنصوص عليه» نزار» 
وأسّس بصورة فعلية دعوة إسماعيلية نزارية مستقلة عن النظام الفاطمي. وإلى جانب 
كونه Cla‏ وسياسياً استراتيجياً من الطراز الأول» كان حسن الصباح رجل دين Lte‏ 
آعاد صياغة عقيدة التعليم الشيعية بأسلوب dal‏ حيويةٌ وقوة. و TENET TT‏ 
sas DURAS‏ الناطقين بالفارسية »بدلا من العرنية؛ توفي حسن سنة )1١1175/81/‏ 
ودفن بجوار ألموت. وعندما قام المغول بهدم ألموت سنة 6 ۱۲۵۲/۹۵ أقدموا 
على هدم ضريح حسن أيضاً. انظر ایض الفصول الأربعة؛ هفت باب-ى بابا سیدنا؛ جامع 
التواريخ؛ آدب؛ النزاريون الفرس» حكام في فارس؛ سركوداشت-ى سيدنا؛ الشهرستاني» 
أبو الفتح محمد بن عبد الكريم؛ تاريخ-ى جهان-كوشا؛ زبدة التواريخ. 


حسن كبير الدين» البير (الشيخ) (ت. حوالي ۷۰/۸۷۵ ۱4). داع - ولي نزاري ستبانشي 
من الهند. كان الابن الأكبر للبير (الشيخ) صدر الدين» وخلف والده في قيادة الخوجة 
النزاريين حوالي سنة .١ 417/4١ ٩‏ وارتحل as‏ قبل أن يستقرٌ في أوتش» في السند 
(في باكستان اليوم)» التي أصبحت io‏ لدعوة الستبانث في جنوب آسيا. ونجح البير 
حسن أيضاً في تحويل أعداد كبيرة من الهندوس خلال دورة رئاسته للدعوة وبنى 
داك MM‏ ا 
کما quad‏ إلى البیر حسن عدة قصائد من آشعار الجنان: 


الحسین الأهوازي. من أوائل الدعاة الاسماعیلیین. و ارتبط بعبد الله الأكبر» ابن محمد بن 
إسماعيل» وأحد أئمة دور الستر في الطور ما قبل الفاطمي من التاریخ الاسماعيلي. و کان 
الحسین من سکان الأهواز في خوزستان» ورافق عبد الله في رحلته من عسکر مُكرم» 
في خوزستان» إلى البصرة. وقامت القيادة الاسماعيلية المركزية في سلمية» فیما بعد» 
بارسال الحسین إلى جنوب العراق حيث تمکن من تحویل حمدان قرمط إلى مذهبه 
حوالي سنة ۰۸۷۳/۲۰ ولا نعرف الكثير» عدا ذلك» حول هذا الداعي المبکر. 
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معجم التاریخ الاسماعيلي 


هن لتر سر NN‏ فد b ug‏ لاني محم ر 
من بنته فاطمة وعلي بن أبي طالب: وهو من أوائل أئمة الشيعة» حيث يعد الثالث عند PM‏ 
nM T‏ 
دیع ميته کی sie‏ علي في بت »كان الحسین معارضافي Mad‏ 
لمعاهدة السلام التي عقدها شقيقه مع معاويةء eS‏ قبلها في نهاية الأمر واحترم الهدنة 
ا Jal Oh tela le cally des‏ بيت الي قد 
تم اختيارهم إلهياً لتولي قيادة الأمة المسلمة» ولذلك رفض إعطاء البيعة لابن معاوية» 
يزيد» الذي خلف والده في الأسرة الأموية سنة ۰ خلافا لشروط المعاهدة 
ين معاوية والحسن بن علي وغقب ذلك بدا زعماءالشيعة في الكوفة يكتبون بإلحاح 
إلى الحسین یدعونه للانضمام إليهم كإمام لهم. ۱ 

وأخيراً انطلق الحسين من الحجاز ومعه عصبة صغيرة من آقاربه وأصحابه قاصدا 
الكوفة. وفي الطريق علم الحسين بفشل ثورة شيعية في الكوفة وانفضاض مؤيديه من 
أهل الكوفة. وجری اعتراض الحسين على أرض سهل كربلاء من قبل جيش آموي» 
فدخل في معركة في ۱۰ محرم ۱ تشرين الأول /أكتوير ٠‏ 1۸. وقتل حفيد النبي 
وجميع أقاربه من الذكور وأصحابه في مذبحة وحشية. وكان ولده علي (زين العابدین) 
الباقي الوحید لانه كان مریضا؛ وجرى الاعتراف به فیما بعد !ماما رابعا للشيعة. وآثار 
استشهاد حفيد النبي حماسة دينية جديدة في الشيعية وعزز هویتها المميزة. وأصبح 
هذا الحدث الماساوي الذي تحتفل به سنویا مختلف الجماعات الشيعية» مناسبة 
لأحياء الذكرى بطقوس حزينة معقدة» أو مسرحیات. تُعرف باسم التعزية. كما تحول 
ضريح الحسين في كربلاء إلى مزار رئيسي للحج بالنسبة للشيعة. انظر ایض العلویون؟ 
إمامة؛ عيون الأخبار. 


الحسين بن علي بن الوليد. انظر ابن الوليد» الحسين بن علي . 


حسين قائيني. من دعاة الإسماعيلبين النزاريين الأوائل في فارس. لا نعرف الكثير عن 
هذا الصاحب المبكر لحسن الصباح. فقد كان مواطناً من قائين في قوهستان» ولعب 


۱۳۰ 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


دوراً Lla‏ كداع في تحويل حامية ألموت السلجوقية إلى مذهبه» وتمهيد الأرض 
لاستيلاء حسن m Gal‏ على تلك القلعة سنة .٠١ [EAT‏ وقام حسن فيما بعد أي 
في سنة 4 ۹۱/6۸ ۰۱۰ بإرسال حسين إلى موطنه في قوهستان وكلفه بتنظيم نشاطات 
الدعوة الإسماعيلية هناك. وسرعان ما حقق حسين نجاحا كبيرا في قوهستان» حيث 
تمكن الإسماعيليون بقيادته من الاستيلاء على قائين وتون وبلدات رئيسية كثيرة 
اخری. غير أن حسين قائيني Jd‏ في ظروف غامضة قبيل سنة 4/۵۱۸ ۱۱۲+ Ply‏ 
أستاذ حسين ابن حسن الصباح بالتورط في هذه الجريمة» وأعدم. لكن ثبت فيما بعد 
of‏ لا أساس لهذا الاتهام. 


الحشاشون gf‏ الحشيشية). اسم أطلقه في الأصل الصليبيون وأوروبيون آخرون 
من العصر الوسيط على الإسماعيليين النزاريين من فترة ألموت. فقد كانت للصليبيين 
مواجهات حربية وديبلوماسية مكثفة مع الإسماعيليين النزاريين السوريين منذ مطلع 
العقد الأول للقرن السادس/الثاني عشر. لكن» في زمن راشد الدين سنان (ت. 
۹ ,© أعظم دعاة الإسماعيليين في سورية» بدأ المؤرخون الغربيون وعدد 
من الرحالة الأوروبيين بالكتابة حول هذه المجموعة الشرقية الغامضة؛ التي أطلقوا 
عليها اسم ”الحشيشية“. ويظهر هذا التعبير في مصادر الأوروبيين من العصر الوسيط 
باشکال متنوعة» مثل Heyssessini  Assassini‏ إضافة إلى اسم -Hashishin‏ ومن 
الواضح أن هذا التعبیر قد بُني على صیغ متعددة للكلمة العربية "حشيشي" (وجمعها 
حشيشية)» وهي نعت أطلقها المسلمون الآخرون بصورة مسيئة على الإسماعيليين 
النزاریین في سورية وفارس» والتقطها الصلیبیون في بلاد الشام وحولوها إلى & 
مختلفة في اللغات الفرنسية والايطالية وغیرهما من اللغات الأوروبية. 

وجاء استخدام التعبیر في جمیع المصادر المسلمة التي أشارت إلى النزاریین 
بالحشيشية أو الحشاشین بمعناه المسيء للسمعة» "المتساهلین بالمبادی الأخلاقية“» 
دون اتهام آنباع المذهب باستعمال الحشیش, أو نبات القتب» بصورة فعلية. لکن 
التفسیر الحرفي للتعبیر الذي یصف النزاریین بمستعملي الحشیش وجد جذوره في 
تخيّلات الأوروبيين من العصر الوسیط الذين بقوا جاهلین بالاسلام وبالإسماعيليين. 


۱۳۱ 


معجم الثاریخ الإسماعيلي 


العريون في العازق الادنی وأوروبا بوضع أو فبركة 
الممارسات الشرية للإسماعيليين النزاريين» ولا سيما 
ما يُسمى بخرافات الحشاشين» بلغت 


ثم قام الصليبيون ومؤرخوهم 
ونشر عدد من الحكايات حول 
الفدائیین oa‏ وهذه الحكايات المُتخيلة» أو 
ذروتها بضيغتها الشعبية عند الرحالة الإيطالي Sach‏ ما رکو بولو 120 | TEM at‏ 
وكانت تدور حول تجنيد الفدائيين الشباب وتدریهم والسلوك الشرير عند القائد 
الاسماعيلي النزاري المُسمى في المصادر الأوروبية ب”شيخ الجبل”. وكان القصد 
بت الحكايات توفير تفسيرات مُرضية لسلوك الحشاشين الذي بدا لولا ذلك 
لفات alc Mau‏ الوسنیط. غیر آن ا الحدیث في الدراسات 
الاسماعيلية بدأ حالياً بتفكيك وتبدید خرافات العصر الوسيط المحيطة بالاسماعیلیین 
ated‏ سا انظر ایض الهداية الآمرية؛ سيلفستر دو ساسي» أنطوان إسحاق. 


الحشاشین, خرافات. انظر الحشاشون. 
الحشيشية. انظر الحشاشون. 


الحکیم المنجم (ت. ۱۱۰۳/4۹۹). أول داع إسماعيلي نزاري في سورية. وکانت 
co gall‏ قد بعثت به برفقة عدد من الدعاة المساعدین في البدایات الاولی للقرن 
السادس/الثاني عشر. daily‏ من حلب مقراً لإقامته» حيث نال حظوة عند حاکم 
المدينة السلجوقي» رضوان. وخلفه في منصبه کقاندللنزارین في سورية داع فارسي 
آخر هو yf‏ طاهر الصائغ. 


الحمادیرن. انظر الزیریون. 
حمدان قرمط بن الأشعث. داع |سماعيلي ومؤسس الحركة القرمطية في العراق. 


وكان حمدان قد تحول إلى الإسماعيلية على يد الداعي الحسين الأهوازي قرابة العام 
۰ وبداً حمدان» بُعيد ذلك» بتنظيم الدعوة الإسماعيلية في بلده الأم سواد 
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الكوفة» في جنوب العراق. وأصبح المستجيبون الإسماعيليون في جنوب العراق 
والمناطق المجاورة يُعرفون بالقرامطة نسبة إلى داعي دعاتهم المحلي الأول. أما 
المساعد الرئيسي لحمدان فكان صهره عبدان. وفي تلك الفترة Sil‏ حمدان بمحمد 
بن إسماعيل بن جعفر الصادق إماما ومهديا منتظرا. وعندما أظهر عبد الله المهدي قائد 
الدعوة الإسماعيلية المركزي ومؤسس الخلافة الفاطمية فيما بعد إمامته إلى العلن 
سنة ۸٩۹/۲۸۲‏ وأنكر عودة محمد بن إسماعيل في صورة المهدي» أوقف حمدان 
نشاطانه الدعوية. ثم ما لبث أن اختفی عقب ذلك بفترة قصيرة. r‏ 

ویبدو أن حمدان قد حوّل ولاءه فيما بعد إلى الامام عبد الله المهدي. وأعطي في 
تلك الفترة هوية جديدة» حيث صار یعرف بالداعي أبي علي؛ وأرسل إلى مصر حيث 
عمل على تجديد نشاطاته كدا ع إسماعيلي مخلص. حتى أن الإمام عبد الله المهدي» 
الذي أسّس الخلافة الفاطمية سئة ۹/۲۹۷ ۰٩۰‏ أرسل حمدان (أباعلي) إلى الأناضول 
لنشر الدعوة الإسماعيلية هناك. وكانت وفاة حمدان في أفريقيا سنة ۰5۹۳۳/۳۲۱ 
وخلفه ابنه أبو الحسن محمد في متصبه كداع. انظر أيضاالباقلية. 


حمزة بن علي بن أحمد. موسس عقيدة الدروز الدينية. وكان حمزة» ذو الأصل 
الفارسي» عضواً في الدعوة الاسماعيلية في القاهرة زمن الخليفة الفاطمي الحاكم. وارتبط 
بالحسن الأخرم المتزغم لحركة إسماعيلية مُغالية» والذي أعلن ألوهية الحاكم سنة 
۸ وبعد وفاة الأخرم سنة CY VA ES A‏ اعى حمزة قيادة ما سيُعرف 
بالحركة الدرزية» بعد تنافس مع الداعي محمد بن إسماعيل الدرزي. ونجح حمزة 
في تطوير حركة ذات تنظيم قوي راحت تتوسّع بسرعة وخاصة في سورية. وباختفاء 
الحاكم سنة ١٠۲١/١١١‏ تعرّض أتباع عقيدة تأليه الحاكم للاضطهاد ودخل حمزة 
في الستر والغيبة. وأرسل حمزة فيما بعد رسائل إلى أتباعه يعدهم فيها بالرجعة. وجرى 
جمع رسائل حمزة الباقية وضمّت إلى النصوص الدينية المقدّسة للدروز» وسْمّي هذا 
الكتاب التشريعي ب رسائل الحكمة. ولا يزال الدروز ينتظرون عودة الحاكم وحمزة 
إلى الظهور مرة أخرى. 


NYY 
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خاکي خراساني: امام قولي (ت. بعد ۰۲۱۶۹/۱۰۵ شاعر إسماعيلي نزاري من فترة 
أنجدان المتأخرة في التاريخ النزاري. كان معاصرا للامامين السابع والثلاثين والثامن 
والثلاثين من أئمة فرع قاسم شاه النزاريين» ذي الفقار علي (خليل الله الأول) )5 
)١ ۳‏ ونور الدهر علي (ت. ۲ ) ومدحهما كثيرا في ديوانه 
الشعري. كما ذكر أن أنجدان كانت مقر لإقامتهماء ومن الواضح أنه قد زار المكان 
بنفسه. وقد لجأ خاكي إلى التعابير الشعرية والصوفية لنشر عقائده الاسماعيلية والدعوة 
Lgl‏ وواصل coolio!‏ ولاسيما منهم فدائي خراساني, تولي مناصب قيادية في الجماعة 
النزارية في خراسان» شمال شرق فارس, عاش خاكي في قرية دزباد في شمال خراسان» 
میت لا پزال Corio‏ ماك «egal.‏ 


خراسان. مقاطعة تقع في الشمال الشرقي من إيران. وكانت خراسان في العصر 
الوسيط تضم منطقة أكبر بكثير مما هي عليه اليوم» بما فيها أجزاء مما یعرف اليوم 
بآسیا الوسطى وأفغانستان» وقد تمتد حتى وادي الهندوس. وشكلت المنطقة مقاطعة 
شرقية هامة زمن الخلافتين الأموية والعباسية» وحتى سيطرة الصفاريين على نيسابور» 
عاصمة خراسان» سنة ۸۷۳/۲۵۹ وبحلول سنة ٩۰۰/۲۸۷‏ كانت خراسان قد 
مت إلى أملاك السامانيين. ومنذ العقود المتأخرة من القرن الثالث/التاسع أخذدت 
الدعوة الإسماعيلية بالانتشار في خراسان وما وراء النهر انطلاقاً من قواعد مختلفة 
في نيسابور ومرو وروذ وبخارى. وانتقلت المنطقة» عقب ذلك» إلى أيدي الغزنويين 
الأتراك الذين اضطهدوا الاسماعیلیین؛ لکن الإسماعيلية عادت وانتعشت من جديد 


۱۳ 
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في المنطقة من خلال جهود ناصر خسرو. 

ومنذ آوائل ثمانینیات القرن الخامس/تسعینیات القرن الحادي عشر كان الجزء 
الجنوبي الشرقي من خراسان» الذي ao‏ مدناً وبلدات رئيسية کقائین وتون وطبس 
وزوزن» المعروفة في العصر الوسیط باسم قوهستان بالعربية (کوهستان بالفارسیة)؛ 
والممتدة من جنوب نیسابور وحتی سیستان (سجستان بالعربية)» قد أصبح من 
الاراضي الهامة العائدة للدولة النزارية في فارس. وظهر المغول في خراسان بدءا من 
سنة ۰۱۲۲۰/۹۱۷ حيث عائوا فساداً في المنطقة ثم دمّرواء فیما بعد القلاع النزارية 
في قوهستان. وبالترامن مع مذبحة على نطاق واسع لسکان مرو ونیسابور قام المغول 
سنة 6 ۱۲۰۱/۰۵ بقتل آعداد كبيرة من النزاریین المقیمین في خراسان. 

خضعت خراسان» Ue‏ ذلك» لحکم سلالات محلية متنوعة» كالكارتيين 
والسّربُداریین» حتی إنشاء حکم السلالة التيمورية وعاصمتها سمرقند في ما وراء 
النهر. وبحلول سنة ۰ ۱۹۱۰/۹۱ 5 دمج خراسان في أملاك الدولة الصفوية. وفي 
القرن الثاني عشر/الثامن عشر أصبحت مدينة مشهد. حيث یوجد مقام علي الرضا 
(ت. ۸۱۸/۲۰۳ الامام الغامن للشيعة الائني عشرية» عاصمة لحکم نادر شاه 
أفشار. ومع إقامة الحکم القاجاري اکتسبت مقاطعة خراسان مكانة هامة في الدولة 
الفارسية وفیها تواحد آکبر تجمّع للإسماعيليين النزاریین في البلاد. 


الخطاب بن الحسن بن أبي الحفاظ الهمداني (ت. ۱۱۳۸/۵۳۳). داع مستعل طيبي 
ومولف وعالم وشاعر من اليمن. كان ينتمي إلى أسرة من شيوخ الحجورء (حدی 
عشائر بني همدان في اليمن. والخطاب نفسه كان شيخاء أو سلطانا حجورياء وتحوّل 
إلى الإسماعيلية على يد معلمه؛ الذویب؛ GUI‏ إلى شهرته كمحارب قاتل النجاحيين 
والزيديين في اليمن باسم الصليحيين الإسماعيليين. فكان لولائه للملكة الصليحية أروى 
وخدماته العسكرية للقضية الإسماعيلية دور حاسم في نجاح الدعوة الطيبية في اليمن 
خلال سنواتها التكوينية. وعندما أصبح الذوئيب الداعي المطلق الأول» كان الخطاب 
مساعدا له في بداية الأمر. وشارك الخطاب في نزاع عائلي نجم عن مقتل شقيقته 
ومنافسة مع أخيه الأكبر سليمان الذي لم يكن إسماعيلياً» حول تولي شؤون الحجور. 
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ر سے العطاب في قل M a de dsl asd ciis‏ سايمان. 


الخطابية. انظر أبو الخطاب. 
خمس. انظر عشور. 


خوجة. . اسم اسشخدم fole‏ للإشارة إلى الاسماعيليين النزاريين من جنوب آسیا. 
فالدعوة النزارية دخلت إلى شبه القارة الهندية خلال النصف الأول من القرن السابع/ 
الغالث عشرء إن لم يكن في وقت أبكر من ذلك. . وكان الدعاة - الأولياء أو الشيوخ 
(بير) الأوائل قد ركزوا جهودهم في البداية في السند (باكستان الحديثة Eu (em‏ 
البير (الشيخ) شمس الدين ول شخصية في أدب الجنان التقليدي للجماعة ارتبطت 
بافتتاح النشاطات النزارية في السند. غير أن الفضل في توطيد وتنظيم الدعوة النزارية 
في الهند بسب عموماً إلى شيخ (بير) لاحق هو بير صدر الدين. وصدر الدين هو من 
نجح في تحويل أعداد كبيرة من الهندوس من طائفة اللوهانا التجارية edam‏ انبم 
الخوجة» المشتق من الكلمة الفارسية "خواجا" وتعني السيد أو المالك وتطابق التعبير 
الهندوسي ”اكور“ الذي كان يُخاطب به هندوس اللوهانا. 

وخلف صدر الدين آخرون» حتى قيام أئمة فترة أنجدان النزاريين باقتلاع سلالة 
الشيوخ بالوراثة وعيّنوا مكانها ممثليهم المحلیین أو الوكلاء والباواسات. وأصبح 
الشكل الخاص من الإسماعيلية النزارية الذي تطوّر في جنوب آسيا یعرف باسم 
الستبانث» أو " الطریق الصحیح". والنزاریون الخو جة هم من بين آوائل الجماعات 
ال سيوية المهاجرة من الهند إلى شرق آفریقیا. وفي الوقت الحالي JSS‏ الخوجة 
النزاریون من جنوب آسیا وأفریقیا والبلدان الغربية جزءا من جماعة الاسماعیلیین 
التزاريين العالمية التي تعترف بالاغا خان إماماً لها. انظر Ua]‏ خان» قضية؛ الشتات؛ 
الإمامشاهيون؛ اللغات؛ أدب؛ نكاح؛ مر 


خوجكي. اسم لخط جرى تطویره بين جماعة الخوجة النزاريين في جنوب آسيا. 


Ma 
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وينتمي الخط الخوجكي والخط الناشئ care‏ اللوهاتكي (وهو خط أفراد طائفة 
اللوهانا)» إلى مجموعة خطوط غرفت في السند عموما OLE‏ أو cS Sail JI‏ المرتبطة 
أساساً بالجماعات التجارية. لكن هذه الخطوط التجارية لم تكن مناسبة للأغراض 
الأدبية بسبب ضعف نظامها في أحرف العلة والنتقص في مجموعة أحرفها الصامتة 
cla gee‏ وغیرها. إلا OE‏ عدداً صغیرا من مثل تلك الخطوط التجازية» ومنها الخوجكي» 
جرى تهذيبها وتطويرها إلى أداة للتعبیر الأدبي. وبالنسبة للخط الخوجكي ارتبط 
الدافع لهذا التطوير بحاجة جماعة الخوجة الإسماعيليين النزاريين للمحافظة على 
مجموعاتها من الأدب الديني والجدان المتداولة بالعامية» عبر كتابتها بأبجدية محلية 
مميزة ومألوفة لدى أفراد الجماعة وسهلة التعلم. 

إن دراسة الخط الخوجكي لا تزال في طورها البدائي لأن أكثرية المخطوطات 
الخوجكية» التي هي أهم مصادر معلوماتنا حول الموضو cg‏ لا تزال بحاجة للتحليل 
المنظم. غير أن مهمة تدوين النصوص الدينية بالخط الخوجكي كانت قد قطعت 
أشواطاً اغتباراً من القرن العاشر/السادس عشر بينما يُحتمل أن يكون استعمال جماعة 
الخوجة لهذا الخط قد بدأ قبل ذلك بكثير. ولدی مكتبة معهد الدراسات الإسماعيلية 
مجموعة ضخمة من المخطوطات الخوجكية؛ في حين نجد مجموعة أصغر في 
مكتبة جامعة هارفارد. لكن استعمال الخط الخوجكي بين جماعة الخوجة أخذ 
یندهور سريعاً في العقود الأولى من القرن العشرين؛ ومن أسباب ذلك اقتحامات دور 
الطباعة. وتوقفت طباعة الكتب الخوجكية وكذلك التعليم بالخط الخوجكي بحلول 
أربعينيات القرن الماضي» باستثناء منطقة السند» موطن ولادة الخط . وحتى في السند» 
o‏ الخط لم ي يبق إلا لسبعينيات القرن الماضي» حيث اختفى لتحل محله أبجدية عربية 
- فارسية مُستخدمة على نطاق واسع في الباكستان لكتابة اللغتين الأوردية و السندية, 
انطو ايها ااا 


خورشاه. انظر رکن الدين colby ge‏ 


الخوارزمشاهیون, أو الخوارزمية. آسرة مسلمة سنية تر AS‏ حاکمة ذات فرو ع مختلفة 
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نارکا Vise‏ وکام 
بالورائة لخوارزم نواباً للسلاجقة» وتبتوا لقب الملوك القدیم (شاه) وسموا me‏ 
مایت تارمن ام الخوارزمشاهیون بتغبيت استقلالهم وتوسيع ممتلكاتهم 
الخاصة داخل فارس والعراق مستفيدين من انقسامات السلاجقة التي حدثت بعد 
وفاة السلطان Pe‏ (ح. ۱۱۸/۵۵۲۱ ۱۱۵۷-۱). وأنهى السلطان تكش 
(y ۲١٠٠-۱۷/0۹ = ۷ ©‏ كم السلاجقة عندما هزم طغرل الثالث 
.١ ١۹٤/0۹ te‏ غير آن هذه الاسرة سقطت واقتلعت عندما انهزم جلال الدین 
htt dec duit‏ سس یت 
أمام المغول. وبما آنهم كانوا خلفاء للسلاجقة في الحکم؛ فقد كانت للخوارزمشاهیین 
أيضاً مواجهات عسكرية دامت طويلا مع الحكام الاسماعيليين النزاريين في فارس. 


خوزستان. مقاطعة في الجنوب الغربي من إيران» تقع بين جبال زاغروس والخليج 
افارسي» وبشكل أكثر apn‏ يخوزستان من الغرب الحدود العراقية - 
الإيرانية» ومن الشمال مقاطعة لورستان» ومن الجنوب الخليج الفارسي» ومن الشرق 
نهر هندجان. وکان العرب المسلمون قد أ افتحهم لهذا الإقليم سنة ۰1۰/۱۹ 
ویبدو أن محمد بن إسماعيل؛ اللامام السابع للإسماعيليين» كان قد استقرٌ في خوزستان 
في نهاية القرن الثاني/الثامن» حيث كان له بعض الأتباع» ومن هناك بعث بالدعاة إلى 
المناطق المجاورة في جنوب العراق وفي أمكنة أخرى. ثم قام ولده وخليفته في 
الامامة» عبد الله الأكبر» بتنظيم الدعوة الاسماعيلية وقیادتها ay‏ من خوزستان TS‏ 
فقد عاش في عسكر مكرم قرب الأهواز. وكانت عسكر مكرم» التي تأسست في بداية 
القرن الثاني/الثامن» بلدة مزدهرة في العصور الوسطىء ولا تزال آثارها قائمة اليوم 
إلى الجنوب من بلدة شوشتر وتُعرف باسم بند-ى قير. وثمة دعاة بارزون مبكرون» 
كالحسين الأهوازي وعبدان» ينحدرون من خوزستان. 

ثم خضعت خوزستان خلال القرون اللاحقة لحكم کل من البويهيين والسلاجقة 
والإيلخانيين. وفي فترة ألموت من التاريخ النزاري نشط النزاريون» لبعض الوقت» في 
جبال زاغروس» في المنطقة الحدودية بين مقاطعتي خوزستان وفازس. واستولی 


۱۳۸ 
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التزاریون في تلك المنطقة على قلعتین على الاقل قرب بلدة Ole Sd‏ واستخدموهما 
قاعدتين لعملياتهم العسكرية. وفي سنة 575/19 ١‏ أسس المشعشعة» وهم أسرة 
عربية محلية اعتنقت عقائد شيعية مغالية» حكما مستقلا لهم في حويزه في جنوب 
خوزستان دام سبعين عاماء أي حتى دخول المنطقة تحت سيطرة الدولة الصفوية سنة 
۰ 

وبعدها دخل المشعشعة في خدمة السلالات الفارسية المتنوعة بصفة ولاة أو 
حکام حتی 4 ۱۹۲. وكانت قبائل عربية متنوعة قد استقرت. في غضون ذلك» في 
خوزستان» وصاروا يُطلقون على المقاطعة اسم عربستان. وكان شیو خهم یحکمون 
على المنطقة بصورة عملية حتی قيام رضا شاه؛ موسس أسرة بهلوي الحاكمة» بوضع 
de‏ لسيطرتهم سنة ۱۹۲۵. وبدأت الاوضاع الاقتصادية للمقاطعة بالتحشن مع 
اکتشاف النفط فیها سنة ۰۱۹۰۸ 


خیرخواه الهراتي. داع وشاعر إسماعيلي نزاري. ولد محمد رضا بن سلطان حسین 
غورياني» المشهور باسم خير خواه الهراتي» لاسرة اسماعبلية نزارية قيادية في غوریان 
قرب هرات (في آفغانستان الیوم) قرابة نهاية القرن التاسع/الخامس عشر» وتوفي 
في وقت لم ple‏ كثيراً عن سنة ۰ وهو آخر تاريخ مذکور في کتاباته. 
فیکون» بهذا الشكل» قد عاش في فترة أنجدان من التاريخ التّراري» عندما كانت 
الأنشطة الادبية للدعوة النزارية في طور الاحیاء في ظل القيادة المباشرة لأئمة فرع 
قاسم شاه النزاريين شخصياً. ثم قام إمام تلك الفترة النزاري» المستتصر بالله JUI‏ (ت. 
E‏ ۱ بتعيين خير خواه في منصب كبير الدعاة» أو حجة (بير أو شيخ)» 
لمنطقتي خراسان وبدخشان. 

كان خير خواه LIS‏ غزير الانتاج» وتعتبر کتاباته المدرّنة كلها بالفارسية ومحفوظة 
أساساً لدى الجماعات الإسماعيلية النزارية في بدخشان والهونزا ومناطق شمالية 
أخرى من باکستان» هامة جداً لفهم العقائد النرارية من تلك الفترة. كما نظم خيرخواه 
الشعر ووقعه باسم مستعار» ”غريبي“» مشتق من اسم الامام النزاري المعاصر له (غريب 
میرزا). انظر Cad‏ کلام -ی بير؛ آدب. 


دار الحکمة. دار العلم. 


دار العلم (دار الحکمة). تاشست دار العلم» ir‏ ی بدار الحكمة؛ في القاهرة 
سنة ۰۵/۳۹ Se) ٠‏ تجليمية رئيسية بهبادرة من الخخليفة الفاطمي الحاکم بأمر 
الله الذي خصّص لها قسماً في القصر الفاطمي. . وكانت phi‏ فيها مجموعة متنوعة 
من الموضوعات الدينية وغيرهاء تراوحت من القرآن والحديث والفقه إلى المنطق 
pna‏ . وأضيفت مكتبة رئيسية إليها كان يرتادها علماء وباحئون 
شتّی الملل والتحل الدينية؛ وتلقى فیها العدید من الدعاة الاسماعیلیین جزءا من 
يجمه ۲ 2۶ خدمات بأشكال متنوعة لنشاطات الدعوة. ثم 
جرى نقل دار العلم» في آزمنة فاطمية لاحقة» إلى مکان جدید وأصبحت تخدم 
حاجات الدعوة بصورة آکبر. WA‏ 
أغلقت دار العلم وتعرضت محتوياتها الضخمة من المخطوطات للبيع أو للتدمیر على 
آيدي الأيوبيين الستّة» خلفاء الفاطمیین الشيعة. انظر ad‏ تعليم. 


داسوند. انظر العشر. 
داعي. وتعني حرفياً من "یقوم بالدعوة أو التبشیر؟. وقد استخدمت هذا التعبیر 


العربي مجموعات مسلمة عديدة» وخاصة الاسماعیلیون» کتسمية لدعاتهم. وقد 
أطلق مصطلح داعي (جمعها (les‏ على كل ممثل مفوض للدعوة الاسماعيلية الذي 


Kea 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربیة) 


هو مبشر ديني - سياسي مسوئول عن نشر العقيدة الاسماعيلية وكسب الأتباع للإمام. 
وبرزت مراتب مختلفة للدعاة خلال مراحل التاریخ الاسماعيلي. فکان في أزمنة 
الفاطميين OLS‏ ثلاث من الدعاة: داعي DEWI‏ داعي التلقین) والداعي المطلق (أو 
الداعي بصلاحيات مطلقة) والداعي المحدود (أو الداعي بصلاحيات محدودة). 
وكان تعيين الداعي لا يتم إلا بموافقة الإمام. فالمرشحون الحائزون على مواصفات 
فكرية خاصة ومؤهلات تعليمية متقدمة هم وحدهم من كان يجري تعيينهم في منصب 
الداعي. 

وقد أصبح دعاة كثيرون علماء بارزين في الكلام والفلسفة والفقه وحقول أخرى 
في المعرفة» وأنتجوا نصوصا كلاسيكية في الأدب الإسماعيلي. وبموجب هرمية 
الدعوة القائمة زمن الفاطميين» فإن الرئيس الإداري لتنظيم الدعوة - وهو أعلى مرتبة 
يذ زعام د يشم دامج الدعاة از اللحجة وهی تفر هام id‏ الاد 
غير الإسماعيلية» ويقابله في المصادر الإسماعيلية تعبير الباب أو باب الأبواب. آما في 
تنظيم الدعوة الطيبية المستعلية» فقد الرئيس الإإداري» الذي يتمتع بصلاحيات مطلقة 
في الجماعة» تسمية الداعي المطلق. وبمرور الوقت تم تبني هذه pgs‏ 
pM‏ ینعی الطيبية. انظر Gah‏ 

قسم الولاء؛ مجالس الحکمة؛ الليسابوري» أحمد بن إبراهيم. 


دامغ الباطل. OLS‏ من تأليف علي بن محمد بن الولید (ت. ۲ 0( 
وهو نقض مفصّل في مجلدین لکتاب أبي حامد محمد الغزالي الجدلي المناو 
texte‏ فضائح الباطنية» الذي كتبه حوالي ۱۰۱۹۵/4۸۸ . Hike‏ هذه الرسالة 

في اليمن الداعي المطلق الخامس للاسماعیلیین الطیبیین المستعلیین. انظر Cah‏ 
الباطنیون؛ أدب. 


داد برهان الدين بن قطبشاه (nS Y [ye Y Yo)‏ الداعي المطلق السابع و العشرون 
للداووديين الطيبيين. قفي سنة ۱۵۹۸۹/۹۹۷ (أو ۹۹ ۱5۹۱/۹) خلت داؤد بن عجبشاه 
في قيادة الطيبيين المستعليين نائبه في الهند داد بن قطبشاه. لکن بعد ذلك بأربع 


Ny 
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سنوات جاء سلیمان بن حسن» النائب اليمني لیزعم رئاسة الدعوة لنفسه وذهب el‏ 
الهند لتثبيت هذا الزعم وتطبیقه, فاذی هذا النزاع على الوراثة إلى حدوث الانقسام 
الداوودي - السليماني الدائم في الجماعة الطيبية و دعوتها» حيث ol‏ الغالبية 
العظمی من الطیبیین بصحة y‏ & داؤد لمنصب الداعي المطلق السابع والعشرین؛ 
TP‏ بالداوودية. ومنذ ذلك الوقت acl‏ كل من الداوودیین والسلیمانیین 


خطین مختلفین من الدعاة. انظر أيض' العلویون. 


داؤد بن عجبشاه. الداعي المطلق السادس و العشرون للمستعلیین الطیبیین. و کان داوّد 
قد تولی قيادة الاسماعیلیین الطیبیین عقب وفاة الداعي الخامس والعشرین» جلال بن 
ب CR‏ . وشهد الطيبيون البهرة في زمنه موجة جديدة من الاضطهاد 

في الهند. فذهب slo‏ شخصياً إلى اگرا سنة ١١۷۳/۹۸۱‏ لرفع تظلمات جماعته 
CHI e‏ *وکانت العیجة نجاح الداعي في تثبیت ممارسات العبادة 
الطيبية» التي سبق التخلي عنها سابقاً في غجرات وفي أمكنة أخرى ats‏ الاضطهاد. 
وحدث عقب وفاة داود سنة ۱۰۸۹/۹۹۷ (أو في 103/444( نزاع على وراثته 
csl‏ إلى الانشقاق الداوودي - السليماني في الجماعة الطيبية ودعوتها. 


داؤدي- سليماني» انشقاق. انظر داود برهان الدين بن قطبشاه؛ داودیون. 


داؤديون (داوودیون)» داوودية. مجموعة متفرعة من الطیبیین المستعليين. ففي سنة 
۷ رو في 1041/9494( توفي الداعي المطلق السادس والعشرون؛ 
وخلفه في الهند نائبه داؤد برهان الدين بن قطبشاه. لكن بعد ذلك بأربع سنوات جاء 
سليمان بن حسن الهندي» نائب الداعي المتوفى في اليمن» ليزعم ولاية قيادة الجماعة 
الطيبية ودعوتها لنفسه . فتم عرض النراع الحامي على الوراثة على الإمبراطور المغولي 
اکر ةة و ۱ وأصدرت محكمة خاصة حكماً لصالح داؤد بن قطبشاه» 
لکن النزاع» الذي esed‏ ابعادا ج - هندية» لم يجد طريقه إلى الحل» وأدّى إلى 
حدوث انقسام دائم في الجماعة الطيبية ودعوتها. 
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المعجم (وفقاً لتسلسل الا بجدية العربیة) 


أكثرية البهرة الطیبیین» المکونة من معظم الطیبیین» أقرّت بداود بن قطبشاه داعیها 
المطلق السابع والعشرین» وصارت تعرف» منذ ذلك الوقت؛ باسم الداؤدية (أو 
الداوودیة). بینما coa‏ أقلية من الطيبيين» تتألف من معظم الطیبیین في الیمن ومجموعة 
صغيرة من البهرق حقوق سلیمان بن حسن في الوراثة واعتبرته داعیها المطلق السابع 
والعشرین» وأصبح هوّلاء المستعلیون الطیبیون یُعرفون باسم السلیمانیین. واتبع 
الداو دیون و السلیمانیون» عقب (AUS‏ خطین مختلفین من الدعاة المطلقین. وواصل 
الدعاة الداؤديون الاقامة في الهند» في حين استقرٌ الدعاة السلیمانیون في اليمن ثم 
في السعودية في الفترة الحديثة. انظر t ylas Gad‏ داؤد بن عجبشاه؛ الشتات؛ فقه؛ 
المكارمة؛ النكاح؛ موسم-ی بهار؛ منتزع الأخبار؛ العشر: 


رز eCe gh‏ محمد بن إسماعيل. یعرف أيضاً بنشتکین» وهو داع من أصول 
تركية أو فارسية عمل في مصر الفاطمية وأصبح واحدا من مؤسسي الحركة الدرزية 
وديانتهاء والمسمّاة على اسمه. وكان الدرزي (وتعني الخيّاط في الفارسية)» في بداية 
co pal‏ واحدا من تلامذة حمزة بن علي» لكنه لم يلبث أن عمل بصورة مستقلة للوصول 
إلى قيادة الحركة الدرزية. ونجح في كسب العديد من الأتباع» وكان أول الدعاة 
الغلاة ذ في القول علناً بألوهية الخليفة الفاطمي الحاكم. وعندما نشبت الثورات في 
القاهرة لاحقاً التجأ الدرزي إلى القصر الفاطمي سنة ٠١٠۹/٤۱۰‏ ثم اختفى بطريقة 
غامضة إذ ربما تعرّض للقتل في القصر. أما في الأدب الدرزي فيُذكر الدرزي على 
أنه مرتد وملحد. 


الدرزية. انظر الدروز. 


الدروز. جماعة دينية نشأت عن الإسماعيلية حوالي ۰۱۰۱۷/4۰۸ السنة الأولى في 
الحقبة الدرزية. ويعيش الدروزء الذين يُسمّون أنفسهم بالمو خدین» في مناطق عديدة 
في سورية ولبنان وفلسطين. وثمة جماعات درزية صغيرة استقرت في الأميركتين 
وأستراليا وغرب أفريقيا. ونشأ هذا الدين (المذهب) في السنوات الختامية لعهد الإمام 
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- الخليفة الفاطمي الحاکم (ح. ۱۰۲۱-۹۹/۱۱-۳۸۷). وکان عدد من $38 
الاسماعیلیین» بدءا ies Sd‏ (أو 55-01 5( الذي أخذث الديانة الدّرّزية (أو الذرزية) 
اسمها من قد نموا حركة راديكالية في القاهرة وأعلنوا ألوهية الحاکم. . غير أن هذا 
الدين وجد صيغته المقررة على يد قائد آخر هو حمزة بن علي» الذي نجح أيضا في 
تطوير p=‏ دعاوي للحركة انتشر بسرعة» وخاصة في سورية. 

وقد cast‏ رسائل حمزة لتوفر» بالنتيجة» اساسا للکتب المقدسة للدروز 
المسمَاة "رسائل الحکمة؟. بش فان ما شكل اروا جماعة دينية مغلقة لا تسمح 
بالتحول وتغيير المذهب. وللدروز» الذين لدیهم عقائد مفصّلة في الکوزمولوجیا 
والإيسكاتولوجيا» اعتقاد Cad‏ بالتناسخ. وهم لا یزالون Oy Bey‏ عودة الحاكم» 
باعباروموضیع الحلول الالهي الأخير إلى الظهور ومعه حمزة. ويحفظ الدروز آدبهم 
الديني وعقائدهم بسرية تامة. انظر Gad‏ الکرماني» حميد الدين أحمد بن عبد الله. 


دزکوه. انظر شاه دز. 


دعائم الاسلام. adie OLS‏ القاضي النعمان (ت. «(Av £v‏ وشکل لدی 
الدولة الفاطمية مختصرا (سماعیلیا شاملا في الفقه. وقد بلغت جهود النعمان لتصنیف 
مختصرات فقهية جامعة تلبية لطلب الإمام - الخليفة الفاطمي المع ذروتها في کتاب 
giles‏ الإسلام» الذي قرأه الامام بعناية وصادق عليه باعتباره (NT EM‏ للفقه في 
الدولة. ولا يزال الکتاب النص الفقهي الرئيسي عند الطیبیین» ولا سيما عند البهرة 
الاسماعیلیین. ily‏ النص العربي لکتاب الدعائم إلى مجلدین؛ الأول منهما یتناول 
العبادات» أو واجبات الدین وفروضه. بینما يتناول المجلد الثاني المعاملات أو 
الشؤون الدنيوية» کالطعام والوصایا والمیراث والنكاح والطلاق. انظر أيضاً فيضي» 
آصف علي أصغر؛ حدیث؛ فقه؛ آدب؛ تأویل الدعائم. 


دعوة. تعبیر يعني بالعربية الطلب للاجتما ع أو الأمر بالحضور. وفي السیاق الديني 
- السياسي هي القیام بالدعاية لقضية فرد أو أسرة تذعي الحق في الإمامة» والطلب 
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المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


من الآخرين تبني هذه القضية ومناصرتها. وتشير عبارة دعوة أيضاً إلى مجمل هرمية 
المراتب» المُسمّاة بالحدود أحياناء ضمن تنظيم ديني مُحدد أنشئ لهذا الغرض؛ ولا 
سیما التنظیم الموجود عند الاسماعیلیین. وبا ما اش هولاء إلى جر کم باستم 
”الدعوة“ فقط أو "الدعوة الهادية" رسمیا. أما تنظيم الدعوة الاسماعيلية وتطورها؛ 
إضافة إلى عمل ووظائف مختلف المراتب الفعلية والكائنة في التنظيم» فهي آمور تعتبر 
من اکثر جوانب الإسماعيلية غموضا. وكان عمل الدعوة يجري تحت الإشراف الكلي 
play‏ الزمان الاسماعيلي عموما؛ وهو من كان يُجيز سیاساتها وتعالیمها. وكان داعي 
الدعاة هو الرئیس ال(داري لتنظیم الدعوة ویخضع لاشراف الامام الدقیق» ویساعده 
في عمله عدد من الدعاة المعاونین. JEN‏ ایض الفاطمیون؛ الحاکم؛ مجالس الحکمة؛ 
المستعلیون؛ التزاریون» النزارية. 


ده — يث. انظر العشر. 


دور. فترة أو حقبة أو عصر تاريخي. استخدم الاسماعیلیون هذا المصطلح فیما 
یتعلق بمفهومهم للزمن و التاریخ الديني للبشرية. فمنذ وقت مبکر تصوّر الاسماعیلیون 
الزمن باعتباره توالیا في الحقب أو الأدوار» وله بداية ونهاية. وقد عالجواء في الحقيقة» 
وجهة نظر تتعلق بالتاريخ الديني من جهة أدوار الأنبياء المذكورين في القرآن. واعتقد 
الاسماعیلیون ال وائل أن التاریخ الديني للبشرية مكوّن من سبعة آدوار نبوية ذات فترات 
متفاوتة» وکل دور منها افتتحه نبي ناطق» أي صاحب رسالة. ثم أدخل الاسماعیلیون 
فیما بعد تعدیلات محددة على هذا التفسير المبکر للتاریخ الديني. انظ ad‏ آدب؛ 
نبوة؛ قيامة؛ ستر؛ النجاة. 


ديلم. اسم كان يُطلق في العصر الوسيط على المناطق الجبلية الممتدة على طول 
الساحل الجنوبي لبحر قزوين في شمال فارس. فمنذ وقت مبكر أصبحت المرتفعات 
الوعرة للديلم ملجاً Za‏ العلويين الفارين من الاضطهاد والملاحقة العباسية. وخضعت 
المنطقة لحكم الأسرة الجستانية منذ أواخر القرن الثاني/الثامن» حيث اتخذت من 
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egal gal‏ مقرأ لإقامتها. ومن الواضح أن الحاكم الجستاني واهسودان بن مرژبان 
ed‏ جر إا (A o]‏ هو من شيّد قلعة آلموت. وقام الزیدیون العلویون فيا بعد 
باقامة حکمهم في الدیلم بالترامن مع الجستانیین. لكن أملاك الجستانیین انتقلت عقب 
ذلك إلى ملكية الاسرة المصافرية» التي اعتنقت الشکل القرمطي من الإسماعيلية. ثم 
خضعت الديلم لحكم سلسلة من الأسر المحلية» ومنها الزيارية في طبرستان (مازندران 
Gt‏ وجورجان» الت سیطرت على d d‏ مختلفة من المنطقة وبدأت تشهد 
خلالها تسب الدعوة الاسماعيلية إليها بدءاً بمنتصف القرن الثالث/التاسع. وکان 
البويهيون الشيعة أنفسهم قد تحذروا من الديلم. ١‏ 

ثم o‏ القسم الأكبر من الديلم الوسطى» بما فيها الديلمان التي شمیت لاحقا 
رودبار (وهي المنطقة الواقعة إلى الجنوب من لاهيجان وإلى الشرق من سفیدرود)» 
ووادي ألموت وذمخت في الدولة الإسماعيلية النزارية في فارس» وعاصمتها قلعة 
الموت. وبعد p‏ المغولي للدولة النزارية» سنة 556 خضعت أجزاء 
مختلفة من الدیلم» ومنها جیلان وطبرستان بشکل خاص» لحکم أسر محلية متنوعة 
منها الهزارسبیدیین من أشكوار» والباوندیین والبادوسبانیین من رويان» BLS}‏ إلى 
أسرة زيدية جديدة من الأسياد الکیائیین. وواصل النزاریون نشاطهم في الدیلم خلال 
العهدین الايلخاني والتيموري. ثم استولی الصفویون بالنتيجة على کامل المنطقة» 
واقتلعوا منها مختلف الاسر المحلية؛ ووضعوا Whe‏ لنفوذ النزاریین في الدیلم. انظر 
yj ida‏ الاسماعیلیون» حکام في فارس. 


دیلمان. انظر دیلم. 


دیوان poli‏ خسرو (ت. بعد ۱۵ ۱۰۷۲/۶). یمثل الدیوان القصائد المجموعة 
لهذا الداعي والفیلسوف والشاعر الاسماعيلي الفارسي من زمن الفاطمیین. وقد 
نظم هذه الأشعار التي ضمت أكثر من ۱۰,۰۰۰ بيت شعري في صورة قصائد. 
وتتناول موضوعاتها جوانب الأخلاق والدین والفلسفة. كما نجد عدة قصائد تحكي 
E‏ الذاتية؛ بینما خضَص قصائد آخری کثيرة لمدح أئمة الاسماعیلیین 


yer 


المعجم (وفقاً تسلسل الأبجدية العربية) 


وشخصياتهم الرفيعة» کالموّید في الدين الشيرازي. وظهرت طبعات عديدة للديوان 
منذ ۱۸1٤/٠۲۸٠١‏ وهو تاريخ أول طبعة حجرية له. انظر أبضاأدب. 


۱:۷ 


الذوئيب بن موسى الوادعي (ت. 89 )١١54/9‏ . الداعي المطلق الأول للطيييين المستعليين 
في اليمن. تحذر من قبيلة بني همدان المتنفذة ة في اليمن وترقى في مراتب الدعوة 
الإسماعيلية المستعلية ليصبح مساعداً للداعي يحيى بن لمك؛ الذي سمّاه US‏ له. 
وبوفاة يحيى» سنة ۰ تسلّم الذؤيب قيادة الدعوة المستعلية» التي انقسمت 
إلى فئتي الطيبية والحافظية بعد سنة 4 [OY‏ ۰ بفترة قصيرة ren‏ انسجاماً 
ce‏ ال ا ارا اس لي المت as‏ اي اليمن 

ينشر الدعوة الطيبية. بل وقامت الملكة الصليحية في الحقيقة باعلان الذویب Gel»‏ 
nw‏ داعياً بصلاحیات مطلقة لممارسة نشاطات الدعوة باسم الامام الطیب 
الغائب. فکان ذلك إيذانا بتأسيس الدعوة الظيبية المستقلة في اليمن. الخطاب بن 
الحسن بن of‏ الحفاظ الهمداني؛ منترع الأخبار. 


۱:۸ 


راحة العقل. کتاب من تأليف حمید الدين الكرماني (ت. حوالي ۲۰/4۱۱ ۱۰). يتضمر 
هذا النص المدون بالعربية النظام الميتافيزيقي ال لهذا الداعي. Jak‏ 
الذي اكتمل سنة »٠١ 70/41١‏ تقليداً تركيبياً فريداً ضمن المدرسة الإيرانية في الفلسفة 
الإسماعيلية. وقد حقق الكرماني انسجام اللاهوت (الثيولوجيا) الإسماعيلي مع جملة 
متنوعة من التقاليد الفلسفية» ومنها الفلسفتان الأرسطية والأفلاطونية المحدثة إضافة 
إلى النظام الميتافيزيقي للفلاسفة المسلمين. أما كوزمولوجيا الكرماني القائمة على نظام 
من عشرة عقول منفصلة» كما عرضها في كتابه راحة العقل» فقد تبتتها لاحقاً الدعوة 
المستعلية الطيبية في اليمن. الحامدي» إبراهيم بن الحسین؛ أدب. 


الرازي؛ آبو حاتم أحمد بن حمدان (ت. ۶/۳۲۲ (àv‏ ا یی من کر 
ولد قرب الري» وأ نیع دا تا هل تم رو کی Se‏ 
أحمد بن علي (ح. ۹/۳۱۱۷ 5-۹۱ .)٩۲‏ ثم انتقل الرازي لاحقاً إلى الدیلم 
حیث تمكن من كسب العديد من المستجيبين والمتعاطفين من أصحاب التفوذ» بمن 
فيهم أمراء محليون» ومن هولاء أصفار بن شيرويه (ت. )٩۳۱/۳۱۹‏ ونائبه مرداويج 
(ت. ٩۳۰/۳۲۳‏ مئسس الاسرة الزيارية الحاكمة في شمال فارس. ومن الواضح 
أن المناظرة الشهيرة بين (E JE‏ أي بين أبي حاتم الرازي والطبيب - الفيلسوف 
أبي بكر محمد الرازي» جرت بحضور مرداويج في الري. غير أن الأقدار انقلبت 
ضد الرازي في الديلم» مما اضطره إلى طلب اللجوء عند حاكم محلي في أذربيجان 
يدعى مُفلح» ومكث هناك حتى وفاته. ويعتبر کتاب الرازيء الإصلاح» واحدا من أقدم 


۱:۹ 


معجم التار & الاسماعيلي 


النصو ص الباقية من الأدب الإسماعيلي المتضمن لذلك الصنف من فلسفة الأفلاطو نية 
المحدثة التي تبناها دعاة الأراضي الإيرانية الشرقية في القرن الرابع/العاشر. انظر Val‏ 
أعلام النبرّة؛ الهمداني» حسين ف.؛ ous‏ الریاض؛ کراوس» بول. 


راشد الدين سنان (ت. ۱۹۳/۵۸۹ .)١‏ أعظم الدعاة الإسماعيليين النزاريين في سورية في 
العصر الوسيط. ولد راشد الدین ستان بن سلمان بن محمد أبي الحسن البصري خلال 
عشرينيات القرن السادس/۲۹ ۱۱۳۵-۱۱ لأسرة شيعية إمامية قرب البصرة» حيث 
تحوّل في صباه إلى الإسماعيلية النزارية الشيعية. وأمضى فترة من الزمن» عقب ذلك» في 
cc al‏ القيادة الم ركزي للدعوة النزارية ودولتهاء من أجل تعميق تعليمه الإسماعيلي. 
وبعد تولي حسن الثاني (على ذکره السلام) قيادة الدولة النزارية ودعوتها المركزية سنة 
۷ ۱ بفترة قصيرة بعث براشد الدين سنان إلى سورية ليُّقيم بين الجماعة النزارية 
بقية حياته. وسرعان ما أصبح سنان قائدا للإسماعيليين النزاريين السوريين. 

قام سنان بإعادة تنظيم الدعوة النزارية وجماعتها في سورية» وتحصين قلاعهاء 
والحصول على قلاع أخرى جديدة في جبل البهراء. كما أنشأ كتائب من الفدائیین 
(الفداوية)» أي أولئك المخلصون المستعدون للتضحية بأنفسهم وتنفيذ مهام خطرة 
من أجل التخلص من أعداء بارزين للجماعة. وقد أفسحت الطاعة العمياء لقيادتهم» 
La!‏ إلى التقارير المبالغ فيها كثيراً حول عمليات الاغتيال التي قاموا بهاء المجال 
لظهور عدد من الخرافات المُتخيّلة» ولا سيما في دوائر الصليبيين» تتعلق بالممارسات 
السرية لهؤلاء الطائفيين المعروفين للأوربيين في العصر الوسيط باسم الحشاشين 
[القتلة]. بيئما اشتهر شيخهم» سنان» بأنه ”شيخ الجبل" الأصلي في المصادر الغربية. 

قام سنان بدور بارز في السياسات الاقليمية في زمنه» فنجحت ديبلوماسيته وسياساته 
الأخرى في خدمة مصالح الجماعة النزارية السورية وحماية أمنها واستقلالها. فقد 
دخل في شبكة معقدة ومتحولة من التحالفات مع الحكام والقوى الرئيسية المجاورة» 
ولا سیما مع الصليبيين والزنکیین وصلاح الدين» موس الأسرة الأيوبية الحاكمة. وكان 
راشد الدين سنان شخصية بارزة في شؤون التنظیم والاستراتيجية وإدارة الدولة» وقاد 
النزاريين السوريين لما يقرب من ثلاثة عقود» حتى وفاته» نقلهم خلالها من نجاح 


yos 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


إلى آخر حتى بلغوا القمة في القوة والشهرة. انظر ایض آبو فراس» شهاب الدين بن 
القاضي نصر المينقي؛ فصل من اللفظ الشريف؛ BES‏ 


رامديف بير (أو شيخ رامديف). هو داع s‏ من العصر الوسيط تحذر من راجستان 
في الهند. وعمل أصلاً في خدمة دعوة الستبانث الإسماعيلية النزارية في القرن التاسع/ 
الخامس عشر في الهند. لكن صار يُنظر إليه لاحقا كمؤسس لفرقة هندوسية سرية لها 
مقاماتها وطقوسها وترانيمها الخاصة التي ليست لها Gl‏ صلة بالإسماعيلية. وتكوّن 
أفراد هذه الفرقة» المعروفون باسم كاماد راجستان» من الهندوس المنبوذين ممن 
BBL PX‏ رامد ب الذي جری الاقراز به کول رل MS nig‏ يحون 
الکامادیون قد شهدوا عملية ”إعادة تقعص للهندوسیة؟ إضافة إلى dole]‏ تعریف 
وتحول في محددات هويتهم. لقد نسوا LLS‏ ترائهم الاسماعيلي الساتبانشي في حين 
نجد أشعارهم التعبّدية تغص بالإشارات الإسماعيلية. انظر dor gal‏ 


ريك بن طلائعي, أبو الشجاع (ت. ۵۸ ۱3۳/۵ ۱). وزير فاطمي» تولی الوزارة عقب 
اغتيال والده» طلائعي بن رزيك» سنة ۰۱۱۱/۵۵۲ وهو من أصول أرمنية» وعمل 
على إدخال بعض الإصلاحات في شوتون الدولة الفاطمية. لكن رزيك كان أقل قدرةٌ 
من والده» الأمر الذي عرّضه للقتل على يد شاور» حاكم صعيد مصرء الذي قام بثورة 
ودخل القاهرة سنة ۰۱۱۲۳/۵۵۸ وتولی الوزارة. انظر Va)‏ ضرغام. 


رسائل اخوان الصفاء. انظر |خوان الصفاء. 
رشید الدین. انظر جامع التواریخ. 
رص أم الإمام - الخليفة الفاطمي المستعصر. وهي في الاصل أمة سودانية أو نوبية 


اشتراها الخليفة الظاهر الفاطمي» y‏ 534 لها أن تمارس قدراً عظيماً من النفوذ كوصيّة في 
LOU‏ الفاطمي OU)‏ العقود الأولى من فترة حكم ولدها المستنصر الطويلة —EYV)‏ 


yo) 


٩‏ سس ۰ سصسسصسسصسصصصصسصسصسپآآ 


معجم التاريخ الاسماعيلي 


۷ ۰۲۱۰۹ ففي سنة ۰ ۱۰۲۹/4۲ آنجبت آبا تمیم معد» الذي خلف 
والده الظاهر سنة ۱۰۳۹/۶۱۲۷ وهو في السابعة» وتلقب بالستتصر بالله. وقد تشا ركت 
السلطة لبعض الوقت مع آبي سعد التستري» التاجر اليهودي الذي كان قد اشتراها في 
الأصل وأتى بها إلى مصرء فقامت يتجنيد العدید من العبيد السود في الجيش الفاطمي 
لموازنة النفوذ التزكي والبربري T‏ من الفثات الاثنية. وتعرضت رصد, في 
مجری أحداث ثورة القوات التركية ضد الفاطمیین سنة ۲ للاعتقال 
الموقت وثهبت کنوزها. ثم كان وصول بدر الجمالي إلى القاهرة سنة 4/517 ۱۰۷ 
or,‏ | على نهاية النفوذ الفعلي لرصد في البلاط الفاطمي» على الرغم من احتفاظها 
ببعض السمعة والمکانة كملكة أم حتی نهاية حیاتها. انظر Ca]‏ نساء. 


رضوان بن ولاخشي (ت. ۶۷/۵4۲ ۱۱). وزير فاطمي وقائد سني المذهب ترقی 
في خدمة الفاطمیین لیحتل مرتبة حاکم مقاطعة الغربية في صعيد مصر. وفي العام 
۱ ثار رضوان على بهرام» الوزیر الأرمني للخليفة الحافظء وأجبره على 
التخلي عن منصبه» وتولی الوزارة الفاطمية خلفا لبهرام» وبداً باضطهاد النصارى 
في الدولة الفاطمية. وسرعان ما راح یمارس سلطات كاملة في الدولة ولقب نفسه 
بالملك؛ وهو لقب سینتقل لاحقا إلى وزراء فاطمیین آخرين» ومن ثم إلى کامل أفراد 
الاسرة الأيوبية الحاکمة. وفي سنة ۱۱۳۹/۵۰۳۳ قام الحافظ بعزل رضوان من منصبه 
بعد ازدياد قلقه من تنامي نفوذه. وقتل رضوان فیما بعد أثناء محاولته الاطاحة بالخليفة 
الفاطمي سنة £Y‏ ۰۱۱۷/۵ 


رقامي خراساني» علي قولي بن إمام قولي خاكي خراساني. شاعر إسماعيلي نزاري من 
فارس ولد في قرية دزباد في شمال خراسان . وقد لجأ رقامي, مثل والده خاكي خراساني 
a‏ بر مور والصوفية للخوض في صياغة أفكاره الإسماعيلية. 
شتهر في القرن الحادي عشر/السابع عشرء وخلف ديواناً شعرياً احتفظ به أحفاده 
E‏ ات اتاد 


المعجم (وفقاً تسلسل الأبجدية العربية) 


ركن الدين خورشاه(ح. ۲۵۵/۲۵5۵۳ ۵۲-۱ ۱۲). إمام إسماعيلي نزاري و ختام 
أسياد آلموت. ولد سنة ۰۱۲۳۰/۲۲۷ وتولی کامام قيادة الدو لة والدعوة الاسماعيلية 
النرارية وجماعتها بعد والده علاء الدين محمد UII‏ المتوفی سنة ۰۱۲۹/۵۳ 
واتصفت فترة حکم ركن الدین خورشاه القصيرة العهد - لم نتجاوز عاما و لخد = 
بأنها كانت مليئة بالأحداث الجسام. وتزامن عهده؛ باعتباره الحاکم الثامن والأخير 
من بين الحکام النزاریین ال سماعیلیین في فارس» مع إكمال الفتوحات المغولية في فارس: 
WES S‏ سیاسات ر كن الدین تجاه المغول الغزاة 
بقيادة هو لاكو . وانجرٌ سيد ألمو لمتردد بين المقاومة والتسلیم إلى شبكة معقدة» 
mS‏ 
رأس الحملة المغولية الرئيسية في ربيع 4 ۰۱۲۹/۵ 

وبعد فشل الجولة الأولى من المفاوضات النزارية - المغولية» التي أعقبها QU‏ 
ضار بين الطرفين دام أياما قليلة» عمد ركن الدين إلى التسليم للمغول في نهاية AW‏ 
وذلك في شوال 4 ٠١‏ /تشرین الثاني cy VOT‏ فكانت نهاية الدولة النزارية في فارس. 
ثم تعرض ركن الدين للقتل على أيدي حراسه المغول في ربيع ۵ ۱۲۵۷/۲۵ في مكان 
مافي منغوليا» حيث كان قد ذهب في مهمة فاشلة لمقابلة الخان الأكبر مونغكه. انظر 
أبضاميمون دز؛ شمس الدين محمد. 


رودبار. انظر دیلم. 


روضة التسلیم. کتاب من تألیف نصير الدين الطوسي (ت. ۲ 4 ) أو af‏ 

abe‏ تحت إشرافه المباشر حوالي سنة 0۱۲6۳/۹6۰ وهو que MI‏ وهو عبارة 

عن رسالة شاملة تستعرض التعالیم الاسماعيلية النزارية من فترة آلموت. ویتناول العمل 

إلى YA‏ فصلاء أو ما یستیه "تصوّرات؟ موضوعات کالخالق» ونشاة 

الکون (کوزموغوني»» وطبيعة الوجود الانساني» والأخلاق» والعلوم الاخروية 

(إيسكاتولوجي)» والنبوّة والامامقه وبحث مفصّلا في عقيدة یی سكل Sued df‏ 
الحقيقة JI‏ رجه تحت حجاب الشريعة. انظر ابضاآدب, 


زاهد علي (۱۸۸۸ -۱۹۵۸). أستاذ هندي ورائد في میدان الدراسات الاسماعيلية 
الحديثة . ولد في حيدر آباد لأسرة متميزة من البهرة الطيبيين الداووديين. . وكان والده» 
فضل علي» زعيماً بارزً في جماعة البهرة وعالماً صاحب مجموعة عائلية هامة من 
المخطوطات الاسماعيلية. LAE‏ زاهد تعليمه الابتدائي في مدرسة محلية في حيدر 
آباد وفي الدار السيفية في سورات بغجرات. ثم تم تعليمه العالي في جامعة البنجاب 
في لاهور. والتحق» آخیراء بجامعة أ وكسفورد حيث أكمل مقررات الإجازة في 
الآداب Lit.)‏ ۰) ثم حصل على درجة الدكتوراه في الأدب العربي تحت إشراف 
البروفيسور دافيد س. مارغوليوث (NAE NAA)‏ وعاد الدكتور زاهد علي 
إلى الهند سنة ۱۹۲١‏ حيث شغل منصب أستاذ اللغة العربية في كلية نظام بحيدر 
آباد قبل ارتباطه بجامعة مدراس. ثم أصبح GU‏ للمدير في كلية نظام» وتقاعد منها 
سنة 46 ۰۱۹ 
إن OU‏ زاهد علي لعدة لغات شرقية» بما فيها العربية والفارسية والأوردية؛ إضافة 
إلى و صوله إلى مجموعة فريدة من المخطو طات الاسماعيلية الخاصة بالعائلة» مکنه من 
إنتاج أعماله الأكاديمية المشهورة على نطاق واسع في حقل الدراسات الا سماعيلية. 
ففي سنة ۱٩۹۳۳‏ نشر تحقيقاً Gai‏ لديوان ابن هانى» مبنياً على أطروحة الدكتوراه 
المقدمة إلى جامعة أوكسفورد. ثم كتب تاريخاً Ls‏ للفاطميين باللغة الأوردية» 
تاریخ-ی فاطمیین» وبعده کتابه |سماعيلي مذهب كي حقيقة آور أوسكا نظام» وهو كتاب 
تناول العقائد الإسماعيلية بالأوردية أيضا. وورث ابن زاهد علي الوحيد BU‏ على 
قيد الحياة» المرحوم البروفیسور عابد m‏ مجموعة المخطوطات الإسماعيلية التي 


yof 
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كانت لأجداده» s‏ 25 ع بها في نهاية الأمر إلى مكتبة معهد الدراسات الا سماعيلية CIIS)‏ 
وقد ضمت Y YA‏ مخطوطة. 


زبدة التواريخ. كتاب صنّفه أبو القاسم عبد الله بن علي الكاشاني (ت. حوالي 
۱۳۳۷/۷۳۸). ویتضتن هذا العمل الفارسي تاريخاً مهماً الاسماعیلیین» ولا 
سيما تاريخ حسن الصبّاح ومن خلفه من النزاريين الإسماعيليين الحكام في فارس. وكان 
الكاشاني» المؤرّخ الشيعي الإمامي الذي تولى مناصب رسمية في الإدارة الإيلخانية 
لفارس وشارك في تصنیف كتاب جامع التواريخ لرشيد الدين» قد صنف كتابه الخاص 
في التاريخ العام للعالم الإسلامي حتى سقوط الخلافة العباسية. وعندما كتب تاريخ 
الاسماعيلنين» كجزء من زبدة التوازيخ؛ كان للكاشاني وصول مستقل إلى مصادر 
نزارية من فترة ألموت» بما فيها سَركدشت-ى سيدنا وتواريخ أخرى لم یکتب لها البقاء. 
فكانت روايته حول الدولة النزارية في فارس أكثر تفصيلا من الروايات التي وجدت 
في كتابي تاريخ-ى جهان كوشا وجامع التواريخ. انظر ایض الکتابات التأريخية. 


الزريعيون (ح. £3 - (VY Vo-Y Ao VY‏ سلالة ال 
جنوب شبه الجزيرة العربية. وتسمّى هذه الأسرة ببني الكرم أيضاء أو بني المكرّم» 
prom NEXU‏ 
ید العباس بن موسی الکرم وشقیقه, co puc‏ اللذين کانا قد عَینهما معا حاکمین 
لعدن الملك الصليحي الثاني المكرّم آحمد (ح. ۱۰۷/4۷۷49۹ ۱۰۸) سنة 
۰ وبوفاة العباس» سنة ۱۰۸/6۷۷ خلفه ولده ژریم. وعندما توفي 
زریع» سنة ۱۰۹۲/۸۰ شغل مکانه ولده سبأء ثم جاء ولد آخر هو آبو السعود بن 
زريع إثر وفاة سبأ سنة ۱ ووافق الأخير على تقاسم عدن مع مسعود. 
وقد قتل مسعود ذ في المعركة سنة ۱۱۰۷/۵۰۱) فخلفه ابنه أبو الغارات في منصبه. 
اي ببسي ا 
أروى الإقرار بمزاعمه في الإمامة الإسماعيلية» ووجد حاكما عدن الزريعيان مصلحة 
لهما في المحافظة على علاقات جيدة مع مصر الفاطمية. ولذلك جرى تعيين سبأ بن 
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أبي السعود داعياً لدعاة الدعوة الحافظية الفاطمية في الیمن. . وسرعان ما خضعت عدن 
ule estes n MN "Sara a am E o‏ 
عدن ولده الاعز ثم ولده الآخر محمد بن سبأ إثر وفاة الأول سنة ۰۱۱۳۹۳ 
وذلك بدعوة من الوزیر صاحب النفوذ بلال بن جرير المحمدي. وقد صدر تعيين 
محمد في منصب داعي الدعوة الحافظية في تلك الفترة عن الخليفة الفاطمي الحافظ. 

وما إن أصبح محمد الحاكم الوحيد لعدن حتى جمع في بلاطه العديد من أهل 
الأدب؛ ثم قام سنة 4 ١١ ٤۹/١ ٤‏ بشراء معظم الممتلکات السابقة للملكة الصليحية 
آروی» واستقرٌ هو نفسه في ذي جبلة. توفي محمد بن سبأسنة ۰۱۱۵۵/۰۵۰ وخلفه 
ولده أبو محمد عمران (ت. ۱۱/9۹۱ الذي تقلد منصب الداعي الفاطمي 
بلقب المكرّم. ثم فقدت عدن الزريعية صلتها بمصر إثر وفاة الخليفة الفاطمي سنة 
۷ في غضون ذلك كان الوزير ياسر بن بلال يحكم عدن باسم أولاد 
عمران القاصرين الثلائة. وجاءت نهاية الحكم الزريعي مع الفتح الأيوبي لجنوب شبه 
الجزيرة العربية واحتلال طوران شاه شقيق صلاح الدین» لعدن سنة للاه/ة/ .1١ ١‏ 


انظر أبضاعُمارة اليمني» أبو حمزة نجم الدين بن علي الحكمي. 
زكاة. انظر العشر. 


زكرويه بن مهرويه (ت. .)٩۰۷/۲۹۶‏ من دعاة الإسماعيلية الأوائل وثائر قرمطي 
في العراق. يتحدّر من ضواحي الكوفة؛ وكان من أوائل الدعاة الذين در بهم عبدان. 
وعندما وقع انشقاق عام ۸٩۹/۲۸۲‏ في الإسماعيلية انحاز بداية إلى عبد الله المهدي» 
القائد المركزي للدعوة في سلمية» joy‏ مقتل المنشق عبدان. ثم تخفی عقب ذلك 
Moli‏ من الشورانت Wena ican)‏ في العراق وسورية خلال الفترة 7-۲۸۹ 
۱/۳۹۹ ۰ وبعث بعدد من أبنائه كدعاة من أجل تنظیم عشائر بني کلب 
المتدوعة في سورية تمهيداً لتمرد مسلح مناوئ للعباسيين. وكان عبد الله المهدي» الذي 
لم یجز هذه الثورات ولم یوافق علیهاء قد ترك سلمية وغادرها سنة ۰۹۰۱۲/۲۸۹ وحقق 
stell‏ وجيوشهم من البدو الإسماعيلبين» الذين سموًا أنفسهم بالفاطمیین» الكثير 


المعجم (وفقاً تتسلسل الا بجدية العربية) 


من النجاحات في سورية في بداية الأمر. غير أن أبناء زكرويه فشلوا في محاولاتهم 
لإقناع عبد الله المهدي بالعودة إلى سلمية وتسلم السلطة. وفي سنة ٩۰۳/۲۹۱‏ تمکن 
جيش عباسي من إلحاق الهزيمة بالبدو الإسماعيليين. 

وعقب ذلك انقلب زکرویه نفسه علی عبد الله المهدي محاولا إحياء ees m‏ التي 
اتخذت في تلك الفترة طابع الحركة القرمطية المنشقة. وواصل زكرويه و أنصاره من 
ali‏ امطة نشاطاتهم حتی عام 6 ۰۷/۲۹ ۰ عندما لحقت بهم هزيمة فعلية في المعركة 
ضد العباسيين. جر رك وید لمع که as gal‏ یام خی رانک بطق 
أنصاره الباقون في جنوب العراق وفاته واستمروا لبعض الوقت ینتظرون عودته. انظر 
ایض الباقلية, 


زواج. تقلیدیاه كان الزواج؛ أو النكاح» محكوماً كمؤسسة شرعية في الاسلام بعدة 
مذاهب فقهية إسلامية ذات صلة بتطبیق عملية زواج زوجين» بینما تعکس الطقوس 
و الاحتفالات العملية المحيطة بها العادات المحلية و الظر وف المجتمعية - الثقافية. 
وبالنسبة للاسماعیلیین النزاریین» OW‏ دساتیرهم المتضمنة قانون الأحوال الشخصية 
للجماعة قد وضعت أحكام الزواج وشروطه. وتجدر الاشارة إلى of‏ إمام الزمان 
النزاري وحده» كما في بقية المسائل الدينية أو المدنية» هو من يملك السلطة لتحدید 
أو تعدیل مثل تلك الاحکام. 

وبنتيجة الاصلاحات التي أدخلها الآغا خان الثالث أصبحت المرأة الاسماعيلية قادرة 
بصورة متزايدة على احتلال مکانتها الصحبحة كشريك للرجل في جمیع المسائل 
التي تخصٌ الحياة؛ بما فيها الزواج. إن بعض الممارسات التقليدية السائدة بين أقسام 
من جماعات النزاريين الخوجة في جنوب آسياء إضافة إلى الجماعات النزارية ذات 
التوجه التقليدي في الصین وأفغانستان وفي أمكنة آخری في آسياء تسمح بزواج 
الفتيات القاصرات بيئما تمنع الأرامل والمطلقات من الزواج مرة ثانية. وقام الآغا خان 
الثالث بإلغاء جميع مثل تلك الممارسات. كما أدان تعدد الزوجات وشجّع الزواج 

بين المجموعات العرقية (الإثنية) المختلفة لنزاريي جنوب آسيا والنزاريين في أمكنة 
أخرى. وبالفعل» فقد شرح لجماعاته عبر فرماناته أنه يجب عدم النظر إلى الفتيات 


yov 


oe‏ کت تا )!!!ی 


معجم التار يخ الاسماعيلي 


والنساء على أنهن بضاعة للتبادل بين الرجال أو بين الأسر» ولا أن يتعرضن لمذلة 
تعدد الزوجات» الا في الحالات النادرة كالعقم. وقد استقبل الإسماعيليون النزاريون 
إصلاحات EY‏ خان الثالث 1 nk‏ 
يمارسها بعش المسلمين»,وتُدفع من العريس للعزوس عند توقیع عقد الزواج. 
صبح النص العربي لعقد النكاح موحد حالياً لجمیع الجماعات النرارية» ویقوم 
Pere‏ المکیون و الکامریون» بممارسة تنفيذ هذا الطقس. Ul‏ 
طقوس زواج النزاريين فتعکس العادات المحلية والممارسات المجتمعية - AU‏ 
التي تختلف من منطقة إلى أخرى. 
ویالنسبة للاسماعیلین الطیمین الذین بهیمن علیهم عدديا الداؤديون البهرة في جنوب 
آسیاء فان الزواج محکوم بالشريعة الاسلامية التي حددها القاضي النعمان في دعائم 
الاسلام» باعتباره مجموعة القواعد القانونية الاسماعيلية للدولة الفاطمية» التي لا یزال 
الطیبیون یعتمدونها کنصوص فقهية موثوقة. أما احتفالية الزواج فیقوم بها العامل» 
الذي يعمل کممثل للداعي المطلق الداؤدي في کل جماعة من جماعات البهرة. غير 
أنه يتوجب على العریس والعروس ووالدیهماء في كل حالة» تجدید قسم الولاء (أو 
الميئاق) للداعي قبل منح الإذن بالنکاح. وهكذاء فالأفراد المنشقون من الجماعة لا 
يحصلون على الاذن بالزواج» ولا بترويج أبنائهم. ومع أن البهرة تقليديون أكثر من 
النزاریین في العديد من ممارساتهم الدينية والاجتماعية» فإنهم اها مارسون تلد 
ecole y‏ في حين ما زالوا يقبلون ذلك نظريا. وخلافاً للنزاريين» فان جماعة البهرة 
الطيبيين لا يتروجون Bale‏ من غير جماعاتهم. كما احتفظ البهرة بالعديد من العادات 
الهندوسية في طقوس الزواج. غير أن الإسماعيليين من جميع الفروع؛ وبصورة مشابهة 
Jal‏ السنه والزیدیین الشيعة» لا یسمحون بزواج المتعة الذي يمارسه الاثناعشريون. 
انظر ایضا العشر. 


الزيديون» الزيدية. اسم ti‏ من الاسلام الشيعي. وکانت الشيعية الزيدية قد 
خرجت من الثورة الفاشلة لزيد بن علي (زين العابدين) في الكوفة سنة ۲ ۰۷4۰/۱۲ 
وحافظ الزيديون الأوائل بصورة جوهرية على مواقف التشدّد السياسي والاعتدال 


۱5۸ 
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الديني التي سادت بين شيعة أهل الكوفة الأوائل. لکن الزیدیین وضعوا عقيدة مفصّلة 
للإمامة جعلتهم يتميزون بوضوح عن الشيعية الإمامية وفرعيها اللاحقین, الاثني عشرية 
والإسماعيلية. فالزيديون لم يُقرّوا بوجود خط ورائي من الأئمة» بل قبلواء في البداية» 
باي فرد من أهل البيت إماماء مع أن الأئمة الزیدیین اللاحقين اقتصروا على أولئك 
المنحدرين من الخط الفاطمي العلوي. 

وطبقاً للعقيدة الريدية فإن أي إمام يريد أن يكون مُعترفاً به عليه أن يخر ج إلى الناس 
OLY Ule‏ حقوقه وسيفه بيده» إذا دعت الضرورة» إضافة إلى استحوازه على العلم 
الديني المطلوب. وبالمقابلة مع الائني عشريين والاسماعیلیین» فقد استثنی الزیدیون 
القاصرین من الامامة. كما رفضوا الفكرة الایسکاتولوجية للمهدي الغائب. وهكذا 
فقد بقیت المیول المهدوية ضعيفة في الشيعية الزيدية. ورفض الزیدیون كذلك مفهوم 
Gel‏ سن pais‏ على BL‏ السياسي. غير أن الزیدیین انقسموا عقائدياً خلال 
القرن الثاني/الثامن إلى مجموعتین رئيسيتين» البترية والجارودية. وصارت البترية 
اه Bhd‏ می الزيدية المبکرة التی قبلت یخلافة کل من ابي بكر وع فى 
حین رفطت الجارو دية الراديكالية» كالكيسانية و الشيعية الإمامية» خلافة من ی BE‏ 
بن أبي طالب. و كانت الصياغة الرئيسية للعقيدة الزيدية المتأثرة بعناصر من الجارودية 
والمعتزلة قد حدئت في القرن الرابع/العاشر. 

في غضون ذلك نجح الزیدیون في إنشاء دولتین» واحدة في الیمن والأخرى في 
الدیلم» في المناطق الساحلية لبحر قزوين في شمال فارس. لكن الدولة اليمنية هي التي 
تمكنت من البقاء حتى الأزمنة الحدينة. أما الزيديون القزوينيون فقد فقدوا الكثير من 
الأراضي التي استولى عليها جيرانهم من الإسماعيليين النزاريين خلال فترة ألموت. 
وواجه الزيديون في اليمن صراعات دورية مع الإسماعيليين المستعليين. وكان الإمام 
المنصور القاسم (۱۲۰-۱۵۹۸/۱۰۲۹-۱۰۰) قد أسّس الأسرة القاسمية من 
الأئمة الزيدية التي حكمت في اليمن حتى سقوط الإمامة الزيدية هناك سنة ۰۱۹۲ 
انظر أبضافقه؛ نكاح. 


الزیریون (ح. ۳-۳۹۲ ۱۱6۸-۹۷۲/۵). آسرة حاكمة من بربر صنهاجة حكمت 


10۹ 
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ع vada‏ أف La‏ فى ظا السيادة الفاطمية فى البداية. و کانت هذه 
Mn, oe Wenden‏ القائد العسكري 
الأسرة» التي خدت من زيري + 
المخلص الذي خدم الفاطميين الأوائل في أفريقياء قد تأسّست على يد بولوقين بن 
ا (s Ares peso‏ الذي عه الخليفة الفاطمي al!‏ حاکما 
على أفريقيا عندما نقل الفاطميون مقر دولتهم إلى القاهرة. وشمل تكليف أبي الفتوح 
يوسف بولوقين» في الواقع» خکم جميع الأراضي الخاضعة للفاطميين في شمال 
أفريقيا. وقام الزيريون بنقل عاصمتهم فيما بعد من آشير إلى القيروان. 

ثم بدأ الزيريون» منط عهد ابن بولوقين خلیفته» المنصور (ح. 4/۳۸۲-۳۷۳ 7-۹۸ 
۲ بفصل أنفسهم عن الخلافة الفاطمية والابتعاد عنها. وكان في عهد ابن المنصور 
وخليفته باديس (ح. ۰۵-۳۸ ۹۲/6 ۱۰۱۵-۹) أن تم منح السيطرة على المناطق 
الغربية من أملاك الزیریین في المخرب الاوسط إلى عمه» حماد بن بولوقين الأول 
(Y YA- Y 10/4) 4-00 e‏ الجد المؤسس للفر ع الحمادي من الزیریین 
(ح. (Y VOY}. Yo/o£V-£.o‏ الذین حکموا من مقرهم في قلعة بني حمّاد. 
وفي زمن المعز بن بادیس oe)‏ 4-4 ۱۰۱۲-۱۰۱/4۵) أخذ الزیریون في 
القيروان یتخلون بسرعة عن ولائهم للفاطمیین. ثم قاموا في العام ۱۰۸/46۰ 
بتحویل ولائهم رسمياً إلى العباسيين السنة. وفقد الفاطمیون السيطرة على أفريقيا 
إلى الأبد في تلك الآونة» على الرغم من عودة المعز الزيري إلى موالاة الفاطميين 
لفترة وجيزة سنة 47 4/4 (Y o‏ بصورة مشابهة لما فعله خليفته» تميم بن المعز CO‏ 
5 -۰)۱۱۰۸-۱۰۷۲/۹۰۱ خلال السنوات الأولى من ولايته. 

وأقدم الحمّاديون» من آن FV‏ على تحويل ولائهم إلى العباسيين أيضاً. وفي زمن 
آخر حاكم حقادي» يحبى بن العزيز» تم نقض البيعة للفاطميين بصورة نهائية (سنة 
۳ قبل الاستسلام للموحدين في العام £V‏ ۱۱۵۲/۵ . وجرى عقب ذلك 
بسنوات قليلة pee‏ ما تبقى من أراضي الزيريين التي اقنصرت على ساحل أفريقيا آذ 
إلى ملك الموحدين. 


زين العابدين. انظر علي بن الحسين زين العابدين. 


سبز علي» بير (شيخ) رمضان علي (ت. (VAYA‏ داعي إسماعيلي نزاري ولد في بومباي 
حوالي نهاية القرن التاسع عشر» ودرس ليصبح معلماً دينياً في الوقت الذي انغمس 
فيه في أعمال العائلة. وانتقل بير سبز علي لاحقا إلى كراتشي في متابعة لأنشطة 
أعماله» وبرز في جماعة الخوجة كواعظ. ثم انطلق عام ۱۹۲۳ في رحلات مكثفة 
کمبعوث EW‏ خان الثالث. إمام الزمان النزاري» إلى الجماعات النزارية في بدخشان 
والهونزا وإقليم شینجیانغ في غرب الصین. وقام بانشاء جماعة خانات (أماکن تجمع) 
أو مساجد للنزاربین في بعض مناطق آسیا الوسطی. واحتفظ بمفکرة يومية لر حلاته 
جری نشرها لاحقاً بالغجراتية سنة ATA‏ ۱. واعترافاً بخدماته للجماعة النزارية منحه 
الاغا خان الثالث لقب بير (أو شیخ) بعد الوفاة. 


السبعية. تعبير يعني ”من يعتقدون بأهمية العدد ۷“. وأطلقٌ هذا المصطلح في الأزمنة 
الحديثة على مختلف فروع الإسماعيلية» أو على مجمل الجماعة الإسماعيلية. لكن 
من الواضح أن مثل هذه التسميات التي سبكت في الفترة الحديثة هي غير صحيحة 
باعتبار أن جمیع فروع الاسماعيلية المعاصرة تعترف بسلاسل من الائمة تنجاوز 
أعدادها العدد ۷. فمن الممکن, إذاء تطبيق العدد على أكثرية الإسماعيليين الأوائل 
فقط إضافة إلى القرامطة الذين روا خطاً من سبعة أئمة» يبتدئ بعلي بن أبي طالب وينتهي 
بمحمد بن إسماعيل بن جعفر الصادق. انظر إيضاالمهدي؛ مباركية. 


ست الملك (۹ ۱۳-۳۵ ۰/6 ۲۳-۹۷ OD‏ هي ابنة الإمام - الخليفة الفاطمي العزيز 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


وأخت غير شقيقة للحاکم. ولدت في المنصورية» العاصمة الجديدة AS‏ للفاطمیین 
f s‏ ولم قرو ج ست الملك Je e‏ الکتیرات من بنات التخلفاء الفاطميين» 
وذلك لأسباب تتعلق بالوضعية الأسرية لعائلتها. وقامت ست الملك بدور فعال في 
تأمین صعود الابن الشاب لا خیهاء أبي الحسن علي» إلى العرش الفاطمي بلقب الظاهرء 
بعد اختفاء الحاکم سنة ۰۱۰۲۱/۶۱۱ في حين احتفظت بزمام الحکومة في یدیها 
بصفتها وصية على الخليفة القاصر. ومن الواضح آنها آزالت من الوجود ابن عم 
الحاکم وولي عهده المنصوص عليه عبد الرحيم بن إلياس» الذي كان یشغل منصب 
حاكم دمشق في تلك الفترة. ومُنحت ست الملك أسماء مختلفة في المصادر كالسيدة 
cial‏ وبقیت حتی قبل وفانها بسنتین, اي في ple‏ ۰۱۰۲۳/4۱۳ تعمل بجد لاعادة 
النظام إلى شزون الدولة الفاطمية. انظر Ca]‏ نساء. 


الستبانث. ”الطريق الصحیح". تسمية تقنية هندية أطلقت على التقلید الاسماعيلي 
المحلي للخوجة النزاریین في جنوب آسیا. وبالبناء على جملة متعددة من المفاهیم 
والمواضیع المحلية السائدة في السیاق الهندو - إسلامي للهند فقد أصبح هذا التقلید 
الإسماعيلي النزاري الخاص مشهوراً باسم ستبانث E)‏ بانث) أو "الطریق الصحیح" 
للنجاة. وأصبحت التعاليم الهندو - إسلامية الانتقائية لتقلید الستبانث تنعکس بوفرة 
e‏ الجنان» الأدب التعبدي الولائي للخوجة النزاريين. انظر أبضاالإمام شاهیون؛ نر 
(نور) محمد؛ صدر الدین؛ بیر؛ شمس الدين» بير. 


الستر أو الغیبة". تعبیر تقني یستخدمه الاسماعیلیون بمعان متنوعة. فقد استخدمه 
لا سماعیلیون» ف الا صل» في ال(شارة cll‏ الفترة المبکرة من تاربخهم؛ الت یسمونها 
دور الستر عندما كان أئمتهم في غيبة ومتخفین عن أعين آتباعهم. وفي أعقاب 
الانشقاق النزاري - المستعلي» الذي حدث في الجماعة الاسماعيلية و دعوتها سنة 
۷ ۰ شهد الاسماعیلیون ال وائل فترة آخری من الستر» عندما استتر أئمتهم 
المتحدرون من نزار بن المستتصر لعدة عقود. ثم اکتسب مصطلح ستر» في وقت 
(gine cim Y‏ جدیدا عند النزاريين» فلم يعد المصطلح يشير في تلك الفترة إلى الغيبة 


NUN 


المعجم (وفقاً لتسلسل الا بجدية (ay all‏ 


الحسدية للأئمة النزاريين» بل أخذ يشير إلى الزمن الذي تکون فيه الحقيقة الروحية أو 
حقائق الدين مستورة في المعنى الباطني للدين» الأمر الذي يستوجب ممارسة التقيّة 
بأي شكل يراه إمام الزمان ضرورياً. 

كما شهد الاسماعیلیون المستعليون» الذين لم يبق منهم بعد سقوط الأسرة الفاطمية 
الحاكمة إلا الجماعة الظيبية؛ فترةً من الستر ایضاء بمعناها الإسماعيلي الأصلي» منذ 
اغتيال إمامهم العشرين» الآمر» سنة ۰۱۱۳۰/۵۲4 فالاعتقاد سائد بين الطيبيين Ob‏ 
جميع أئمتهم» بدءا بالطيب ابن الامی هم في حالة ستر حتى يومنا هذا. 

ووجد الستر تعبيرا له في المفهوم الدوري الإسماعيلي للتاريخ الديني. فمنذ وقت 
مبكر اعتقد الإسماعيليون بأن التاريخ الديني للبشرية مكوّن من سبعة أدوار كانت كلهاء 
باستثناء الأخير منهاء أدوار ستر OY‏ حقائق الدين الباطنة بقيت غير معلنة. وبموجب 
هذا المخطط فان الدور الإيسكاتولوجي السابع والأخير الذي يفتتحه القائم قبل نهاية 
العالم المادي سيكشف جميع الحقائق لجميع البشر. وسيكون العصر الأخير هذاء 
المسمّى دور الكشف» عصر العلم الروحاني المحض. انظر إيضاأدب؛ المهدي. 


ستیرن» سامويل (صموئیل) ميكلوس (۲۰ ۲۹-۱۹ ۱۹). مستشرق هنغاري - بريطاني 
وباحث في الدراسات الاسماعيلية الحديثة. ولد في بلدة تاب في هنخاریا حیث تلقی 
تعلیمه الاولي ثم بدأ حياته کطالب في الجامعة العبرية في القدس» وتخصص هناك 
في الدراسات الشرقية. و خلال الحرب العالمية الثانية انتقل ستیرن إلى |نکلترا حیث 
حصل على الجنسية البريطانية في وقت GeV‏ و أمضی الاعوام ۱۹5۱۱۹6۸ وهو 
يعمل على تحضير آطروحته لدرجة الدکتوراه في جامعة أوكسفورد تحت إشراف 
البروفیسور هاملتون آ. ر. جب (۱۹۷۱-۱۸۹۰): 

وبعد فترة من العمل کسکرتیر عام للطبعة الجديدة من الموسوعة الاسلامية )13 
إنسايكلوبيديا أوف إسلام)؛ ail‏ ستیرن إلى متحف أشموليان في أو کسفورد کمساعد 
ناظر لقاعة هیبردین للنقود. وبعد ذلك بفترة قصيرة حصل على شرف انتخابه كزميل 
في »23 سولز کولیدج) (أو كلية جمیع الناس) في أوكسفورد. وبقي هناك محاضراً 
جامعيا في تاريخ الحضارة الإسلامية حتى وفاته المفاجئة جرّاء نوبة ربو حادة. 


MS: 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


إن عمل ستیرن في [حقل الدراسات] الاسماعيلية غطى مجمل حياته ال كاديمية. 
cial,‏ مساهماته باهتمامها بتحدید هوية مولفي رسائل إخوان الصفاء. e».‏ 
نطاق اهتمامه بالدراسات الإسماعيلية email‏ أول باحث أوروبي» ومعه ويلفيرد 
مادلونغ؛ يتعرّف على طبيعة الحركة الإسماعيلية المبكرة وانقسامها النهائي إلى فتي 
الفاطميين الموالين و القرامطة المنشقين . كما سلط الضوء على مختلف جوانب الدعوة 
الإسماعيلية في ظل الفاطميين وعلی الانشقاق النهائي للإسماعيلية المستعلية إلى فرعي 
الطيبية و الحافظية. 


السجستاني» أبو یعقوب إسحاق بن أحمد (ت. بعد ee NIS‏ إسماعيلي بارز 
وأحد الدعاة الأوائل إلى تبتي علم الكلام الفلسفي وإدخاله إلى الإسماعيلية. ر 
بالسجزي أيضاء وحمل اللقب المبهم d‏ - دانا (ویقابلهبالعربية "خشافوج؟) ويعني 
"بذرة القطن“. وعمل في نشر الدعوة الاسماعيلية في موطنه في منطقة سیستان 
(سجستان بالعربية) في شرقي فارس» إضافةً إلى الري وخراسان وما وراء النهر. 
وعندما أف كتابه» كتاب النصرة» في وقت مبکر من حياته» لم يكن السجستاني يُقرٌ 
بإمامة الخلفاء الفاطميين. فقد كان في ذلك الوقت تلميذاً للنسفي» الداعي القرمطي من 
آسيا الوسطى. لكنه لم يلبث أن rail‏ إلى الدعوة الإسماعيلية الفاطمية في عهد المعز 
الفاطمي )\ or /TI0-V£‏ 6-9 /91). 
كان السجستاني كاتباً غزير الانتاج» ويمكن الرجوع بمساهماته إلى مختلف 
العقائد الدينية والعثور عليها في رسائله الكثيرة الباقية. وكان منتمياً أيضاً إلى المدرسة 
الإيرانية من ”الإلهيات الفلسفية“ في الإسماعيلية. ونجد في العديد من أعماله» ومنها 
كتاب الينابيع بشكل خاص» مزجاً بأسلوب أصيل للأفلاطونية المحدثة مع الإلهيات 
الإسماعيلية. أعدم السجستاني بأمر من خلف بن أحمد (ح. THT OY‏ 971/8- 
۳) الحاكم الصفاري لسيستان» بعيد سنة ۰۹۷۱/۳۱ انظر Hl d pa jS Gad‏ 
کشف المحجوب؛ کتاب الریاض؛ آدب؛ سوتيريولوجيا. 
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المعجم (وفقاً تسلسل الأبجدية العربية) 


(ت ۷ ۱۰). وهي مجموعة تضم 1۷ no SA‏ آصدرها دیوان الانشاء 
الفاطمي باسم المستنصر في الفترة من ۱۰۵۹۳/44۵ إلى ۰۱۰۹6/4۸۷ وعدداً 
SG‏ بعد كانه الفعرة مو Ugh‏ اساسا إلى الضلیحین الذین حکموا الیمن و نشروا الدعوة 
ا این وقد عمل الباحث المصري عبد المنعم ماجد 
(۱۹۹۰-۱۹۲۰) على تحقيق ونشر طبعة عربية لنصوص السجلات المستصریة. 

وتم فيما بعد التعرّف على مزيد من الوثائق الاضافية التي تنتمي إلى نفس المجموعة. 


سركودشت-ى سيدنا. كتاب بالفارسية مجهول المؤلف ويتناول حياة وأعمال حسن 
الصباح eC A Y EONA)‏ مؤسس الدعوة الإسماعيلية النزارية ودولتها. لم یکتب 
البقاء لهذه السيرة (سرگودشت)» التي ربما كان القسم الأول منها سيرة ذاتية» لكن 
آقتیس عنها واستخدمها عدد من المؤرخين من فارس» ولا سیما الجويني ورشيد الدين 
والكاشاني» الذين أعادوا صياغتها بكلماتهم عند الحديث عن حسن الصباح (الذي 
كان النزاريون يُشيرون إليه بعبارة سيدنا) في تواريخهم عن النزاريين الا سماعیلیین الحكام 
في فارس. انظر ایض الكتابة التأريخية. 


سفر- نامه. OLS‏ من تأليف ناصر خسرو (ت. بعد £30 (Y VY/‏ ويتضمن هذا 
العمل المكتوب باللغة الفارسية رواية عن الرحلة التي قام بها هذا الداعي خلال سبع 
سنوات (4-4۳۷ 4 45/5 EQ ov‏ أجزاء عدة من آسيا الوسطى وفارس 
والشرق الأدنى ومصر الفاطمية. وهو يُقدم رواية واضحة عن روعة القاهرة الفاطمية 
في عهد المستنصر» بكل ما فيها من قصور ملكية وبوابات وحدائق ومتاجر. 


السلاجقة (ح. ۱۱۹-۱۰۱۰/۵۹۰-4۳۱). تسمية لأسرة من زعماء Ga‏ الأتراك» 
a pe‏ لول سم ستيه حاكمه انها lad Sle‏ هرم الفرتوین واعلن 
تسه سلطانا في نيسابور في خراسان سئة ۰/4۳۱ 4 .٠١‏ وسرعان ما احتل القسم الاعظم 
من فارس» ودخل بغداد سنة ۰۱۰۵۵/44۷ حیث ES‏ الخليفة العباسي لقبه سلطاناً 
هناك؛ فیکون قد حرر العباسيين من سيطرة البوبهیین الشيعة وهیمنتهم. واستمرت 


وی 


معجم التاریخ الإسماعيلي 


za‏ الشاسعة لاسلا حقة العظماء في فارس والعراق حتى عام ۰ ۶/9۹ ۱۹ Y‏ عندما 
اقتلعهم الخوارزم‌شاهیون. 

دخل السلاجقة في مواجهات عسكرية كثيرة مع الإسماعيليين النزاريين الذين LAS‏ 
قد أقاموا دولتهم الخاصة وسط مملكة السلاجقة في فارس. . وأسس السلاجقة أيضا 
E‏ ل EM) Sigh aig‏ ۱۰۷۸/۵۱۸۱ ۱۱۱۷ إضافةٌ 
إلى سلالة محلية في کرمان (۰ ۸/۵۸۵۰ ۱۱۸۸-۱۰). كما عملوا على توطید 
التقليد الستّي للاسلام ومذاهبه الفقهية في المناطق الخاضعة لسیطرتهم» وأسّسوا 
شبكةٌ من المدارس» أو الأبنية المستُخدمة لاغراض التعلیم» في كل من العراق وفارس. 
انظر a]‏ العغمانيون؛ النزاریون الاسماعیلیون» حکام في فارس؛ سياسة نامه. 


سلادین. انظر صلاح الدين» یوسف بن آیوب. 
السلاریون. Xa‏ المصافریون. 
سلطان محمد شاه. انظر LET‏ خان الثالث» سلطان محمد شاه. 


سلمية. بلدة تقع في منطقة نهر العاصي وسط وريت وتبعد حوالي ۳۳ کیلومترا إلى 
الجنوب الشرقي من ملاينة خماة . وكان عدد من العباسيين قد سکنها خلال القرن الثاني / 
E TE il‏ سلعية دور میت ز في التاریخ خ Seal‏ للاسماعیلیین باعتبارها مقر 
lom‏ مركزياً لقيادة الدعوة الإسماعيلية ما قبل الفاطمية بان القرن الثالت/التاسع. لکن ما 
إن حلت العقود الأولى للقرن الثالث عشر/التاسع عشر حتی أصبحت البلدة مهجورة 
تماما وتحولت إلى خرائب. وفي العام ۱۸6۹/۱۲۹۵ سمحت السلطات العثمانية 
للاسماعیلیین السنوریین باستیطان المنطقة بصورة دائمة, Sealy‏ سلمية Los‏ بسکانها 
البالغين حوالي ۱۰۰,۰۰۰ نسمة (۰)۲۰۱۰ وأكثريتهم العظمی من الاسماعیلیین 
التزاريين» المكان الذي يضم أكبر تمرکز للسماعیلیین النزاريين في سورية» بل وأكبر 
تمركز أيضاً للنزاريين الناطقين بالعربية في العالم. انظر إيضاعبد الله الأكبر؛ المهدي» 


Val 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


عبد الله؛ النيسابوري» أحمد بن إبراهيم؛ العثمانيون. 


سليمان بن جسن (ت. ۱۵۹۷/۱۰۰۵). الداعي المطلق السابع والعشرون 
للإسماعيليين الطيبيين السليمانيين. كان حفيدا للداعي المطلق الرابع والعشرين 
للطیبین» نك بن اد رت Guy CV ON VÍA VE‏ للداعي المطلق السادس 
و العشرین» 3313 بن عجبشاه» في الیمن. وبعد ثلاث سنوات من وفاة ذاؤد وتولي داد 
Emo‏ المطلق السابع والعشرین» زعم سلیمان حقه 
بولاية المنصب لنفسه وعاد إلى الهند لاثبات هذا الزعم. وتم عرض النزاع على 
الامبراطور المفولي في لاهور عام ۰۱۹۷/۱۰۰۵ وجاء الحکم في القضية لصالح 
داود بن قطبشاه. ومع ذلك فقد esii‏ التراع الذي أخذ صفة الهندي مقایل اليمني» 
إلى انقسام داؤدي - سليماني دائم في الدعوة الطيبية المستعلية وجماعتها. فقامت 
أقلية من الطیبیین» التي تشکل جل الطیبیین الیمنیین» بتأیید حقوق الوراثة لسلیمان بن 
حسن» وأصبحت تُعرف بالسلیمانیین. وتوفي سلیمان في الهند ودّفن في أحمد آباد 
في غجرات» حیث لا dip‏ ضريحه یجتذب زواراً من السلیمانین. i‏ 


سلیمانیون. انظر داودیون (داوودیون) داوودية. 


السند. اسم لمنطقة في شمال شبه القارة الهندية تحیط بالمجری الادنی لنهر 
الهندوس وتقع اليوم في دولة الباکستان. و کانت هذه الولاية تخضع» خلال القرون 
الثلاثة من الحکم العربي في السند» أي حتی القرن الخامس/الحادي عشر؛ لحکم 
ولاة يعيّنهم الخلفاء الأمويون والعباسیون ویقیمون في المنصورة التي la pisii‏ عاصمة 
لهم. وبحلول القرن الرابع/العاشر كانت الدعوة الإسماعيلية» التي سبق لها أن انتشرت 
في السند» قد تمكنت سنة ٩۵۸/۳۷‏ من إنشاء مقاطعة إسماعيلية مستقلة في ملتان» 
في عهد الخليفة الفاطمي المعز» ودامت حتى تدميرها على يد السلطان محمود الغزنوي 
عام ۲ ۱۰۰/۳۹. فكان سقوطها إشارةٌ إلى انتهاء توسّع الدعوة الإسماعيلية في ملتان 
ومنطقة السند العليا. ويبدو أن الإسماعيلية لم تستطع الحصول على أي معقل لها في 


Way 
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منطقة السند الدنیا حيث كانت للاسلام LL‏ جذور عميقة فیها. لکن ثمة حاکم 
محلي آخر في السند» ينتمي إلى الأسرة الحبّارية المتمركزة في المنصورة» جری 
تم باه قا ال الإسماعيلية الفاطمية, الأمر الذي أدّى إلى بقاء الإسماعيلية في السند 
واصبحت فیما بعد مذهباً لسومرائین الذين ثاروا على الغزتويين سنة 4۳ ۱۰۰۱/4 
وانشاوا سلالة مستقلة لهم حکمت من ننا لما يقرب من ثلاثة قرون. 

وفي وقت لاحق تركرت أنشطة الاسماعيلية النزارية في شبه القارة الهندية بداية 
بين سكان السند الهندوس. فکان أحد أوائل الدعاة الشيوخ Ga)‏ التزاريين» ویدعی 
شمس الدین» یمارس نشاطه في ملتان وأوش حوالي منتصف القرن الشامن/الرابع 
عشر. وبمرور الوقت» وعندما جرى Go‏ السند ودمجها في الامبراطورية المغولية 
كانت جماعة مهمة من الخوجة قد تأسست في السند. وفي عام ۱۸۳/۱۲۰۹ قام 
البريطانيون بضم السند إلى حکمهم في الهند بعد أن هزموا حکامها المحلیین من 
أمراء التالبوریین. ونجد في الوقت الحاضر جماعات هامة من الخوجة التزاریین في 
ملق a Rosi ao cfle‏ لین + :بير 


E T‏ اس نظام اك ويتضمنالخمسين فصلا 
من النصائح الموبّحهة إلى السلطان السلجوقي ملكشاه (ح. 7۱۰۷۳/4۸4 
۷ ررك لكات لیا باك i gal yu”‏ ویشکل مرا لثو Sale‏ خاص 
بالأمراء» انتهی من تألیفه عام ۰۱۰۹۱/4۸4 مضيفاً عليه في السنة التالية أحد عشر 
ua‏ منها فصل طويل تناول الاسماعیلیین. ولد آبو علي الحسن بن علي الطوسي» 
صاحب اللقب التشريفي نظام الملك؛ عام ۰۱۰۱۸/۶۰۸ وهو العالم و الوزیر القوي 
للسلطانین آلب آرسلان (ح. 6۵۰ -۱۰۷۳-۱۰۲۳/۹۱۵) وملکشاه» وكان الحاکم 
الفعلي ل(مبراطوریتهما لعقدین من الزمن. ومات اغتیالاً سنة ۹۲/4۸۵ ۱۰ بینما كان 
في صحبة السلطان ملکشاه في الطریق إلى بغداد. 

كان نظام الملك» الستي على المذهب الشافعي؛ عدواًلدوداً للإسماعيليين. ومن 
هنا ساد الاعتقاد عموما Ob‏ قاتل نظام» شخص يقرب اسمه من أبي طاهر أرّاني» أرسله 
حسن الصباح. لكن يبدو أن المعاصرين [من الباحلین ] يعتبرون قلق ملكشاه وزوجته؛ 
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تيركين خاتون» من تنامي قوة الوزیر دفعهما إلى التحریض على قتله» وهي و جهة نظر 
تلقی تأییدا مترایدا من البحث الحدیث في الموضوع. 

وکانت الفصول الاحد عشر الأخيرة من سياسة - نامه قد أضيفت قبل مقتل نظام 
الملك بفترة قصيرة» ونر كز على المخاطر التي ades‏ الدولة السلجوقية في ذلك 
الوقت» ومنها الخطر الذي شکله الاسماعیلیون» وجرت Sdn‏ لاس 
ومع ذلك یوفر هذا الفصل الذي يبني على جدلیات ابن رزام وأخي محسن المناوئة 
للاسماعیلیین مصدرا هاما حول تاريخ الاسماعیلیین الأوائل (القرامطة) في فارس و آسیا 
الوسطی. و کان المستشرق الفرنسي تشارلز شیفر (۱۸۹۸-۱۸۲۰) آول من أخرج 
طبعة محققة للنص الفارسي لکتاب سياسة - نامه في باريس سنة ۱ ۰۱۸۹ 


سير وسلوك. کتاب من تألیف نصير الدین الطوسي (ت. Q Y &[A VY‏ یمثل السيرة 
الدينية الذانية للمولف. ويأخذ النص الذي صنفه المؤلف في قلاع قوهستان التزارية 
رسالة طويلة مو هة إلى داعي الدعاة» المدعو مظفر بن محمد. وهنا يشرح الطوسي؛ 
الذي أمضى ثلاثة عقود بين حماعات القلاع النزارية في فارس» قصة تحوله إلى 
الإسماعيلية إضافة إلى عقيدة التعليم النزارية» أو التعليم المو d‏ لامام الزمان النزاري. 
انظر MESS‏ 


سيرة الأستاذ جوذر. وهي ترجمة لحياة الاستاذ ورجل البلاط جوذر (ت. 
۳۳ الذي خدم أول أربعة خلفاء - أئمة فاطمیین. وقد صُنّفت السيرة في 
عهد العزیز (ح. ۹۹۲-۹۷۰/۳۸۱-۰) و کاتبها هو الکاتب الشخصي لجوذر» 
أبو علي منصور العزيزي الجوذري» المسمی نسبة إلى مُعلمه. ويتضمّن هذا الکتاب 
تفاصیل فريدة تتعلق بالتاریخ المبکر للأسرة الفاطمية الحاکمة والاعمال التي كانت 
تجري داخل البلاط الفاطمي في شمال أفريقيا. انظر أبضاالكتابة التأريخية؛ آدب. 


سيرة جعفر بن علي. وهي ترجمة لحياة حاجب الامام — الخليفة الفاطمي عبد الله 
المهدي (ت. e caca ٩۳6/۳۲۲‏ في زمن خلافة الحاکم الفاطمي الخامس؛ 
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de (A E ic) ll‏ ید شخص یقرب ted‏ من محمد بن 
محمد اليماني. ویتضمن العمل تفاصیل فريدة تتعلق برحلة المهدي الطويلة» التي 
انطلقت من سلمية في سورية إلى شمال أفريقيا وتوقيفه في سجلماسة» ثم فیام din‏ 
أبو عبد الله الشيعي بإنقاذه من السجن وإحضاره إلى القيروان حيث تم تنصيبه خليفة 
في الخلافة الفاطمية الجديدة» ر SE‏ 
جعفر» المولود سنة ۸۷2/۲۲۰ أي في نفس السنة التي ولد فيها المهدي» قد رافق 
المهدي في هذه الرحلة المصيرية وترك لنا رواية شاهد عيان لأحداث مهمة كثيرة في 

ناريخ الإسماعيلي المبكر. انظر ایض الكتابة التأريخية؛ أدب. 


سيفي دارز. انظر الجامعة السيفية. 


سیلفستر دو ساسيء أنطوان إسحاق (۱۸۳۸-۱۷9۸). مستشرق فرنسي ومؤسس 
الاستشراق الحديث في أوروبا. فقد أتقن دو ساسي مزيجا نادرا من اللغات الشرقية 
القديمة والحديثة» ومنها السريانية والعبرية والعربية والفارسية» ونشر دراسات رائدة 
في كل جانب من جوانب المشرق» بما YS‏ جغرافيته وأوابده القديمة وتاريخه ودياناته 
وآدابه. وحافظ دو ساسي على اهتمامه بدراسة دين الدروز استغرق حياته ULIS‏ 
als‏ لديه اهتمامه بالتاريخ الإسماعيلي. وبلغت أبحاثه حول الدروز ذروتها في كتابه 
ال ذکاري» Exposé de la religion des Druzes‏ (عرض لدين الدروز)» الذي تضمن أيضا 
روایات تاريخية مسهبة عن أوائل الاسماعيلية وسيرة الخليفة الفاطمي الحاکم. 

واعتنى دو ساسي بتاريخ الاسماعیلیین النزاریین من فترة آلموت وتوصّل إلى حل 
نهائي لسرّ تسمیتهم بالحشاشین» التسمية التي call‏ علیهم في المصادر الأوربية 
من العصر الوسيط. فقد أوضح أن الصيغ المتنوعة لهذه التسمية في المصادر الأوروبية 
من العصر الوسيط ارتبطت كلها بالمصطلح Gaal‏ تیش الذي هو من أنواع 
القنب الهندي. غير أنه كانت له مساهمته في خرافات الحشاشين من العصر الوسيط 
حيث أظهر أن الحشيش قد استخدم بطريقة ما بضورة منتظمة كجزء من عملية تدريب 
وتلقين الفدائيين النزاريين. كما ید "الخرافة السوداء“ المناوئة للاسماعیلیین التي 


Me 
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وطعها ابن رزام وغیره من المجادلین السئة في العصر الوسیط. لکن البحث الحديث 
في الدراسات الاسماعيلية کشف موّخرا أن المسلمین الآخرين کانوا یشیرون إلى 
النزاريين بالحشيشية» ليس لأنهم کانوا یستعملون الحشيش» بل کاصطلاح te‏ 
لسمعة الاسماعیلیین. 


yvy 


> pi= 


شاه خليل الله (الغالث) (ت. ۱۸۱۷/۱۲۳۲). هو الامام الخامس والأربعون للإسماعيليين 
التراريين. تولّى خلیل الله علي» المكتّى أيضاً بشاه خليل الله» إمامة النزاريين من فرع 
قاسم شاه» عقب وفاة والده» أبي الحسن علي» سنة ۹۲/۱۲۰۲ ۱۷. وقام بعد ذلك بفترة 
قصيرة» بتحويل مقر مركز الإمامة من كرمان إلى كهك وفيها مكث ما يقرب من عشرين 
عاماً. وفي عام ۱۸۱۵/۱۲۳۰ انتقل شاه خليل الله إلى co‏ الواقعة بين أصفهان 
وكرمان على الطريق إلى بلوشستان والسند» كي يكون في موقع آقرب إلى أتباعه من 
الخوجة الذين كانوا يرتحلون من الهند لرؤية إمامهم. وفي يزد عانى LM‏ النزاري من 
مكائد La fo‏ بعض رجال الدين المحلیون من الائني عشرية» وقتل سنة ۱۸۱۷/۱۲۳۲ 
في مجريات نزاع نشب بين أتباعه وبعض أصحاب الدکاکین في المدينة. وتم نقل 
Late‏ شاه خليل الله إلى النجف في العراق» حيث جری تشيبد ضريح ضخم لهذا 
الإمام ولبعض أقاربه. أبو الحسن خان» السردار؛ الآغا خان الأول» حسن علي شاه. 


شاه دز. . وهي قلعة جبلية من العصر الوسيط عرفت أيضاً باسم د زکوه؛ في وسط 
فارس على قمة جبل صوفاء حوالي ثمانية كيلومترات إلى الجنوب من أصفهان. 
والأهمية التاريخية لشاه دز تتصل على نحو خاص بنشاطات الاسماعیلیین النزاريين 
الأوائل في فارس. وقد استولى النزاريون على هذه القلعة حوالي 4 ۱۱۰۰/4۹ 
عبر جهود الداعي أحمد بن عبد الملك. وفي عام ۰ فقد النزاريون 
السيطرة على شاه دز لصالح السلاجقة, الذين سارعوا إلى هدم القلعة خشية 
استعادة النزاريين السيطرة علیها. 
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شاه غریب. انط المستتصر بالله (الثالث): 


شاه طاهر الحسيني دكني (ت. حوالي *۱۵4۹/۹۵). Jay‏ شاه طاهر» عالم الدين 
والشاعر والدبلوماسي الحاذق؛ آشهر أئمة فرع محمد شاه من الاسماعيلية اللزارية. 
ولد في فارس» وتولی الامامة سنة ۵ ۱۵۰۹/۹۱ خلفا لوالده شاه رضي الدین بن طاهر . 
وقد تخفى شاه طاهر منذ وقت مبکر في ثوب الشيعية الاثني عشرية کشکل من MSA‏ 
ممارسته للتقية الامر الذي يمسر قيامه بتصنیف العدید من الشروحات والتفاسیر 
لرسائل في الفقه والکلام لعلماء اثني عشریین بارزین. 

وفي عام ۱5۱/۹۲۰ az y‏ الشاه إسماعيل» مؤْسّس الاسرة الصفوية الحاکمة 
في إيران» دعوة إلى شاه طاهر ai‏ إلى علماء شيعة اثني عشریین في بلاطه. ثم 
إن شاه طاهر آثار غضب الصفویین عليه في ظل ظروف غامضة ففرّ إلى الهند سنة 
۹ هرباً من الاضطهاد الصفوي. وفي الهند انضع إلى حاشية برهان الأول 
نظام شاه (ح. ۱۵۵4-۱۵۰۹/۹۲۱-۹) في Ader!‏ في دکن. وبلغ نجاح شاه 
طاهر في دكن ذروته في تحويل برهان نظام شاه من الاسلام الستي إلى الشيعية الاثني 
عشرية» في الوقت الذي كان يخفي فيه هويته الإسماعيلية. ا 
أعلن الملك النظام- شاهي تبتي الشيعية الاثني عشرية Go‏ للدولة في مملکته. وقدم 
شاه طاهر أيضاً خدمات دبلوماسية عظيمة للنظام -اشناهيين في د کن. واستمرت إمامة 
النراريين من فرع محمد شاه في ذرية شاه طاهر» الذين مكثوا في أحمدنجر قبل إقامة 
مركز لهم في أورانجاباد في الهند. 


شاه نزار الثاني (ت. ۲۲/۱۱۳۶ ۱۷). الإمام الإسماعيلي النزاري الأربعون. تولى 
إمامة النزاريين أتباع فرع قاسم شاه سنة ۱۸۰/۱۰۹۰ خلفاً لوالده خليل الله (الثاني). 
وقام» عقب ذلك. بتحويل مقر إقامته ومر كز قيادة الدعوة النزارية من أنجدان إلى قرية 
كهك المجاورة وسط فارس» فكان ذلك نهاية لفترة أنجدان في التاريخ الإسماعيلي 
النراري التي دامت ما يقرب من قرنين من الزمن. ومن الواضح أن هذا الإمام كانت 
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له صلات وثيقة مع طريقة نعمة اله الصوفية؛ Gd‏ اسم الطريقة الصوفيء عطاء ال 
لنفسه. وهذا ما lf‏ سبب تسمية أتباعه في بعض أنحاء کرمان باسم "عطاء ose‏ 
توفي شاه نزار الثاني سنة ۱۷۲۲/۱۱۳6 وفقا للنقش الموجود على شاهدة ضريحه. 
ولا يزال ضریحه LS‏ في كهك ويشكل جزءا من مقر إقامة سابق لهذا الامام. 


شاور yf‏ شجاع بن مجير السعدي (ت. ONIAN E‏ هو وزير فاطمي سبق له أن 
عمل Ul‏ على صعيد مصر سنة ۰۱۱۲۰/۵۵۵ ومقره في قوص» بتكليف من الوزير 
الفاطمي طلائعي بن رزيك. وثار شاور فيما بعد» سنة »١١77/525/‏ ودخل القاهرة 
حيث سمّاه الخليفة الفاطمي العاضد وزيراً بلقب ”أمير الجیوش". وبعد تسعة أشهر 
من العام نفسه قام ضرغام بعزل شاور من الوزارة» ففرٌ شاور في مجرى الأحداث إلى 
بلاط نور ا في دمشق سار الحصول علی مساعدة تمكتهمن استعادة 
الوزارة الفاطمية» فأعاده نور الدین إلى مصر ومعه حملة عسكرية بقيادة شيركوه. 

وتمّت اعادة شاور إلى الوزارة سنة ۰۱۱2/9۹ ودامت فترته الثانية في الوزارة 
حوالي خمس سنوات تعتبر من آصعب سنوات المرحلة الختامية للسلالة الفاطمية. 
فقد تميّزت بتعرض مصر للعدید من الغزوات الافرنجية والزنكية المتناوبة» وبقیام 
شاور بالتأرجح في تحالفاته مع هذه القوی الخارجية. وعندما دخل شیر كوه القاهرة 
على رأس الحملة SS JI‏ الثالثة سنة ۶ ۱۱۹/۵۲ قبض على شاور وقتله بموافقة 
الخليفة العاضد. 


الشتات (دیاسبورا). عاش الإسماعيليون بمختلف فروعهم تقليدياً في سورية واليمن 
وفارس وأفغانستان واسيا الوسطى وجنوب آسيا. ولا ترال جماعات إسماعيلية ÉS‏ 
النزاريين والطيبيين موجودة في هذه المناطق. وكان البهرة الداودیون والخوجة النزاریون 
من أوائل المجموعات الإسماعيلية التي هاجرت من جنوب آسيا إلى مناطق أخرى» 
ولا سيما إلى آنحاء مختلفة من شرق أفريقيا. وكان السلطان سيّد سعيد (ح. SNE‏ 
A17 MA ۳‏ من أسرة البوسعيد الإباضية الحاكمة في عُمان وزنجبار 
(أو زنزبار) قد شجم كثيراء ومنذ العقود الأولى للقرن التاسع عشر» الإسماعيليين 


۱۷ 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


الآسيويين من البهرة والخوجة على الإقامة الدائمة في شرق أفريقيا. وسعياً منه لتطوير 
القاعدة التجارية للقسم الأفريقي من سلطنته, والاستفادة من الحماية البريطانية» 
فقد eis‏ السلطان سعيد هجرة التجار الهنود إلى جزيرة زنجبار ومنحهم الحرية 
الدينية. وجاء المهاجرون الإسماعيليون من غجرات وبومباي أساساً وشكلوا أكبر 
مجموعة من المهاجرین الاسیویین المقيمين في زنجبار. وتكتّفت موجات المهاجرین 
الاسماعيليين» وخاصة بعد سنة ۱۸4۰/۱۲۵۸ عندما قام السلطان سعید بتحویل 
عاصمة ملکه من مُسقط إلى زنجبار. 

وقام الاسماعیلیون الهنود» عقب ذلك» بالانتقال من زنجبار إلى المراکز الناشئة 
على ساحل شرق أفريقياء ولا سيما ممباسا وتنغا ودار السلام؛ حيث أصبحوا تجارا 
وأصحاب دكاكين. وتوقفت هجرة الإسماعيليين الهنود إلى شرق أفريقيا عمليا 
منذ العقود الأولى للقرن العشرين. في غضون ذلك قامت مجموعات صغيرة من 
الخوجة والبهرة بالاستيطان في موزامبيق وجزيرة مدغشقر والكونغو ومناطق أخرى 
من جنوب شرق ووسط أفريقياء الخاضعة آنئذ للحكم البرتغالي والبلجيكي أو تحت 
النفوذ الفرنسي. وكان جميع البهرة الإسماعيليين من الفرع الداؤدي مع غياب كامل 
تقريباً للفر ع السليماني. وعاش البهرة في كل بلدة تواجدوا فيها في شرق أفريقيا في 
أحيائهم الخاصة المنفصلة» وتمسّكوا بممارساتهم الدينية وعاداتهم الاجتماعية. 
وكذلك الأمر بالنسبة للخوجة في شرق أفريقياء إذ كانت لهم أحياؤهم الخاصة» 
وتبتوا منذ البداية نموذجهم التقليدي في التنظيم والإدارة. غير أنهم لم يلبثوا أن eis‏ 
في ظل قيادة الغا خان الفالث» نظام المجالس في الإدارة المُنشأ حديثاً. وبلغ العدد 
الإجمالي لجميع الإسماعيليين من جنوب آسيا المقيمين في شرق أفريقيا في سبعينيات 
القرن العشرين حوالي ۱5۰,۰۰۰ وصلت نسبة الخوجة منهم إلى أكثر من 907٠‏ 
eae‏ 

وبنتيجة سیاسات بعض الدول الافريقية المناوئة للاسیویین في سبعینیات القرن 
الماضي هاجر الاسماعیلیون على نطاق واسع من أفريقيا إلى بلدان مختلفة في الغرب. 
فاختار الخوجة النزاریون LILLY‏ مضيفة لهم على أساس من اعتبارات لغوية بصورة 
رئيسية. وهکذا اختار الخوجة الناطقون بالانكليزية الهجرة من LAS‏ وتنزانيا وأوغندا 
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في شرق أفريقيا إلى بريطانيا وكندا والولایات المتحدة» بینما اختار الخوجة الناطقون 
بالفرنسية والبرتغالية الانتقال من أفريقيا إلى فرنسا والبرتغال» ومجموعات صغيرة 
إلى سويسرا وبلدان أخرى من أوروبا الغربية. ونجد أكبر الجماعات النزارية المغتربة 
تتمركز اليوم في فانكوفر وتورونتو بتعداد لكل منها يصل إلى 4۰,۰۰۰ شخص» مع 
أعداد أصغر تقیم في لندن وأتلانتا وهيوستن» وأعداد آقل في مدن TRES‏ 
وتخضع الجماعات النزارية في الشتات في كندا والولايات المتحدة وبريطانيا وفرنسا 
والبرتغال جميعها لنظام المجالس في الإدارة» الذي يهتم بمختلف الحاجات الدينية 
والدنيوية للجماعات ويتبع لهيئة مركزية. وقد نجح المهاجرون النزاريون في الاندماج 
بمجتمعات بلدانهم الجديدة المضيفة. Lal‏ بالنسبة للاسماعیلیین البهرة» فاٍن أعدادا اقل 
بکثیر هاجرت من مختلف بلدان أفريقيا إلى الغرب و استقرت في بریطانیا والولایات 
المتحدة بصورة أساسية. 

وفي تسعینیات القرن الماضي وصلت موحات جديدة من المهاجرین الاسماعیلیین 
إلى موسکو والغرب» وخاصة إلى كنداء في أعقاب تفكك الاتحاد السوفييتي. فاستقر 
النزاريون الطابحيك في موسکو, حیث يبلغ عددهم حالياً حوالي ۳۰ مع آعداد 
أقل في تورونتوء بينما انضم النزاریون الأفغان إلى مجموعات من المهاجرين التزاربین 
الجدد الذين وصلوا إلى الولایات المتحدة وكندا قادمین من باکستان. وفي الجملة 
فان غالبية الجماعات الاسماعيلية في الشتات في الغرب جاءت من أفريقيا أو جنوب 
آسیا. انظر a]‏ تعليم؛ نساء. 


شرح الأخبار. كتاب من تصنیف القاضي اللعمان CAV 4/۳۱۳ co)‏ وهو عبارة عن 
مجموعة من الأحاديث غير الفقهية صتفه في عهد الإمام - الخلیفة الفاطمي المعز 
(AYo-Aov/Yto-T£Y)‏ ويتضمن الکتاب حوالي ۱4۰ ae‏ من الأحاديث 
MEAE‏ 
أبي طالب» في حين يتناول الجزء الباقي فضائل أهل البيت وأئمة الشيعة الأوائل حتی 
جعفر الصادق. وتغطي الأقسام الختامية من العمل افتتاح الدعوة الإسماعيلية في شمال 
أفريقيا. انظر أيضا أبو عبد الله الشيعي؛ افتتاح الدعوة؛ فقه. 


ا 
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شريعة. انظر فقه. 


شمس الدين» بير. من الدعاة - الأولياء النزاريين الستبانثيين الأوائل في الهند. ویظهر 
أنه كان ناشطاً في منتصف القرن الثامن/الرابع عشر. والبير (أو الشيخ) شمس الدين 
هو الشخصية الأساسية صاحبة الفضل في بدء النشاطات النزارية في السند. وهو 
من الشخصيات الغامضة المحاطة بمجموعة متنوعة من الأساطير. وفيها نجد البير 
شمس الدين» الذي لا يزال ضريحه قائماً في مُلتان (بباكستان اليوم) تحت اسم شاه 
شمس الدين سَبزواري» مقترناً بشمس تبريزي (ت. ۶۷/54۵ ۰)۱۲ المرشد الروحي 
للصوفي والشاعر الفارسي المشهور مولانا جلال الدين الرومي (ت. YN Y ANY‏ 
وینسب تأليف عدد من مقطوعات الجنان إلى البير شمس الدين. انظر أبضاخوجة. 


شمس الدين محمد (ت. حوالي ۱۳۱۰/۷۱۰). أول أئمة عصر ما بعد ألموت 
الإسماعيليين النزاريين. ولد أواخر أربعينيات القرن السابع/الثالث عشر» وكان الابن 
الوحيد الباقي لركن الدين خورشاه» آخر الأسياد الحكام في ألموت..وكان شمس الدين 
محمد قد أخفي قبل فترة وجيزة من استيلاء المغول على ألموت سنة ١555/56 ٤‏ 
وسقوط الدولة الإسماعيلية النزارية في فارس. تولى الإمامة النزارية في أعقاب وفاة 
والده سنة ۰۱۲۵۷/٩۵۵‏ ومن الواضح أنه عاش حياته بالكامل متخفياً في أذربيجان 
شمال غرب فارس. ونجد في الروايات الخرافية خلطا وتشويشا بين هذا الإمام وبين 
شمس تبريز (ت. ۰۱۲۷/1 المرشد الروحي للصوفي والشاعر مولانا جلال 
الدين الرومي. وجرى نزاع على خلافة شمس الدين محمد قُسَمْ الإسماعيليين النزاريين 
وخطهم في الأئمة إلى محمد شاهيين وقاسم شاهيين. انظر إبضانراري قوهستاني. 

اك cela E‏ کی gaat ii itary‏ كاعد 
شاراتهم الملكية. لم تكن الشمسة الفاطمية مظلّة كما روت بعض المصادر A paal‏ 
بل تاجا alo‏ مصنوعاً من الذهب أو الفضة ومرصّعاً بالدرر والأحجار الثمينة ویعلق 


NN 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


بواسطة سلسلة. ‏ وکانت الشمسة المصرية الأصلية» التي صنعها الوصي کافور للحاکم 
الا خشيدي الشاب أونوجور (ح. ع ۹-۳۳ 04 ۰٩۱۱-۹6‏ قد استبدلت بواحدة 
آکبر صنعها القائد جوهر للخليفة الفاطمي المعز. وتم رفع الشمسة الفاطمية وتعلیقها 
لاول مرة فوق القاعة الکبری للقصر الفاطمي في القاهرة في العام ۰۹۷۳/۳۲ وفي 
عام ۱۰۸/4۱ تعرضت شمسة القائد جوهر للسرقة أثناء قیام العسکر التركي 
المتمرّد بنهب القصر الفاطمي. 


coles‏ الدین شاه الحسيني (حوالي ۱۸۸۶-۱۸۵۱/۱۳۰۲-۱۲۹۸). شخصية 
إسماعيلية نزارية ومولف. ويُعرف Lad‏ باسم بير خلیل Ld‏ كان شهاب الدین الابن 
الأكبر لاقا علي شاه الآغاخان الثاني» والإمام السابع والأربعين للاسماعیلیین النزاريين» 
وأخا غير شقيق للآغا خان الثالث. وكان من المتعلمين من أسرة الآغا خان وصّف بضع 
رسائل باللغة الفارسية في موضوع العقائد النزارية؛ ومنها بشكل خاص خطابات عالية. 
وتمثل أعماله المحفوظة في الهند وآسيا الوسطی. في الواقع» أقدم الأمثلة على الإحياء 
الأدبي الذي ايتدأ في النصف الثاني من القرن الثالث عشر/التاسع عشر و استخدم اللغة 
الفارسية التي تنطقها الجماعة الإسماعيلية النزارية. أمضى شهاب الدين قسماً كبيراً من 
حياته في بومباي وبونا وتوفي هناك. ودُفن في مدافن العائلة في النجفء في العراق. 


الشهرستاني» أبو الفتح محمد بن عبد الكريم (ت. VV F/O EA‏ من OUS‏ الفرّق 
وعلماء الكلام البارزين. ولد في بلدة شهرستان» في خراسان» حوالي سنة ٩‏ ۰۸۹/4۷ 4 
ودرس العلوم الإسلامية في نيسابور. وقد مارس التعليم في المدرسة النظامية في بغداد 
مدة ثلاث سنوات قبل أنبيعود إلى خراسان في العام 4 ۰/۵۱ ۰۱۱۲ وأصبح فيما بعد 
مصاحبا للسلطان se) rate‏ ۵۲ ۱۱۵۷/۵) في مرو: وذاع صیته کعالم کلام آشعري 
وباحث في الفرق إضافة إلى اهتمامه بجمیع الدیانات و الفلسفات. 

واعتقد بعض من عاصره بأن الشهرستاني كان قد تحوّل سر إلى الإسماعيلية» وأنه 
کان يعمل باسمالاعوة الإيتماعيلية الترارية المتمركرزة في آلفوت. وفي جمیع ال حوال؛ 
يبدو أنه كان ضلیعا في معارفه حول التعاليم الإسماعيلية» و آن العدید من أعماله الباقية 


اش 
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يحمل بصمات |سماعيلية قوية» ویظهر أن الشهرستاني قد تبتى» خلال العقود الأخيرة 
من حياته على الأقل» مصطلحات وأساليب إسماعيلية في التفسير» حتى ولو لم يكن 
يُضمر الولاء للإسماعيلية. 

وفضلاً عن كتابه مفاتيح الأسرار» الذي هو تفسير لأجزاء من القرآن كتبه قبل 
سنة ۱۱۵/۵6۰ بفترة قصيرة» ورسالة مجلس-ی مکتوب. الذي هو في SOM‏ 
من المواعظ الي آلقاها في خوارزم» تضعنت اعمال الشهرستاني التي تر الولاء 
للاسماعيلية مثل کتاب المصارعة» الذي هو نقض لعقائد ابن سينا (ت. ۱۰۳۷/4۲۸) 
في الکلام على أساس من الکلام الاسماعيلي التقليدي. كما دون ملخصاً لعقيدة حسن 
الصباح في التعلیم أخذه من رسالته؛ الفصول الأربعة» وضتنه في ALS‏ المشهور عن 
الفرق» کتاب الملل واللحل. 


شهریار بن الحسن. داع إسماعيلي عاش في فارس خلال عهد الخليفة الفاطمي 
الستنصر (2۸۷-۲۷/-۰۳ ۱۰۹-۱) ونشط أساساً في إقليمي فازس وكرمان 
في إيران. وهاجر عقب ذلك إلى الیمن حيث قام الحاکم الصليحي المکرّم بن علي 
بإرساله مبعوثاً له إلى القاهرة الفاطمية في ستينيات القرن الخامس/سبعینیات القرن 
الحادي عشر» وتعرّف هناك على داعي الدعاة المؤيد في الدين الشيرازي. كتب شهريار 
بضع رسائل دينية احتفظ بها الإسماعيليون الطيبيون الیمنیون. 


شيخ آدم صفي الدين بن طيّبشاه (ت. ۱8۲۱/۱۰۳۰). هو الداعي المطلق الثامن 
والعشرون للإسماعيليين الطيبيين الداؤديين. وكان قد تولى قيادة هذا الفرع الطيبي 
المستعلي سنة ۱۲۱۲/۱۰۲۱ خلفاً لداود برهان الدين. عاش في أحمد آباد في غجرات 
وفي اليمن» وحصّل تعليمه مع يوسف بن سليمان )£3 ۹ ۹/۹۷ ۰۱95۷-۱9۳ 
أول هندي يترأس الدعوة الطيبية. by‏ العام ۹۸ ۱۵۹۰/۹ أجازه الداعي المطلق لنشر 
الدعوة في دكن. وعندما وقع النراع الداؤدي - السليماني وقف إلى جانب قضية 
داؤد برهان الدين ودافع عن a‏ القيادة في بلاط الامبراطور المغولي أكبر. وهو مؤلف 
كتاب بالي ميدو حول افتتاح الدعوة المستعلية وتاريخها اللاحق في الهند حتى زمنه. 


1۳۷۹ 
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شيخ الجبل. لقب أطلقه الصليبيون ومورخوهم الأوربيون في الأصل على راشد الدين 
سنان» قائد الاسماعیلیین النزاريين في سورية» ومن بعده على خلفائه. OUS y‏ النزاريون 
أنفسهم يُشيرون إلى قائدهم مستعملين التعبير الاسلامي الشائع» شيخ» المعبّر عن 
الاحترام والتقدير» والذي يحمل معني gl‏ يفيد الكبر في السن. ويبدو أن الصايبيين 
أساؤوا فهم لقب ”شيخ“ وترجموها إلى اللاتينية والفرنسية القديمة والاإيطالية على 
أساس معناها الثانوي بکلمات «e vetus, senex, veglio‏ وليس بمعادلاتها ذات الصلة 
الأقرب مثل senior‏ أو dominus‏ التي تعني الزعيم (أو الشیخ). وارتبط هذا اللقب ایا 
بالقلا ع الجبلية التي عاش فيها قادة الإسماعيليين النزاريين» الأمر الذي نتج عنه وضع 
ألقاب is.‏ كلقب ”شيخ الجبل* «(Vetus de Montains)‏ 

ويبدو أن استخدام هذا اللقب اقتصر على مصادر الصليبيين والأوروبيين من العصر 
الوسيط» ولم يظهر حتی تلك الفترة من الزمن في أي من المصادر العربية أو الفارسية. 
وبالتالي» Ob‏ المُعادل العربي لهذا اللقب» شيخ الجبل» ربما كان Én‏ بالفعل ioo. ji‏ 
لاحقة لهذه الصيغ اللاتينية المستخدمة في المصادر الأوروبية. ثم قام الرحالة ماركو 
بولو من البندقية (۱۳۲-۱۲۵6) وآخرون في وقت لاحق بإطلاق لقب ”شيخ 
الجبل“ على حكام الإسماعيليين ou)‏ الذين كانوا يقيمون في قلعة ألموت الجبلية 
في فارس. انظر أيضاالحشاشون؛ الفدائيون أو الفداوية. 


شيراغ - روشن. تعني هذه لتسمية حرفياً المصباح المنير“» وهي تشير إلى احتفال 
متميز للإسماعيليين الترارين في آسيا الوسطى: وتمارس هذه الاحتفالية Dey‏ على نص 
معروف باسم شيراغ - نامه (كتاب النور)» ويتألف من أشعار وأدعية وآيات قرآنية. 
وتتضمن الاحتفالية التي تؤكد قداسة النورء أو النور الالهي المعبّر عنه من خلال النبرّة 
والإمامة» طقوسا متنوعة تبلغ ذروتها في إضاءة القنديل. وتقام احتفالية شيراغ - روشن 
تقلیدیا في الليلة yan‏ فاة الشخص تحت إشراف الخلفاء أو المسؤولين الدينيين 
المحليين؛ ويمكن أن هام ince Gal‏ لطاب شخص پرخب في التعبير عن الامتنان 
لأحداث سعيدة في بحياته: d‏ أصول تلك الاحتفالية فلا ترال مجهولة, رك مولت 


A: 


المعجم (وفقاً تتسلسل الأبجدية العربية) 


شيراغ - نامه. غير أن النص يكشف عن تأثيرات صوفية واثني عشرية تعکس Je‏ بين 
هذه التقاليد وبين تعاليم الإسماعيليين النزاريين في آسيا الوسطى. انظر إيضابدخشان؛ 


أدب. 


شیر کوه» أسد الدين pf‏ الحارث بن شادي (ت. € 4/0 C Y‏ قائد زنكي من أصول 
كردية» وكان الوزير قبل الأخير في سلسلة وزراء الفاطميين. وكان شيركوه وشقيقه 
أيوب قد خدما منذ 45 ١١54/5‏ كقائدين في جيش نور الدين» الحاكم الزنكي في 
سورية والعراق. وفي العام ۱۱۳/۵۰۸ وصل شاور الوزير الفاطمي المطرود؛ 
إلى دمشق سعياً للحصول على مساعدة من نور الدين. فترأس شيركوه ول حملة من 
الحملات الزنكية الثلاث إلى مصرء في العام ۰۱۱/۵۹ انتهت باستعادة شاور 
منصب الوزارة الفاطمية. وفي العام ۱۱۷/۵۲ Gale‏ نور الدين على إرسال حملة 
ثانية إلى مصر بقيادة شيركوه أيضاً. 

وتع التوصلء meu‏ إلى تسوية مع شاور الذي تلقى في غضون ذلك مساعدة 
من الصلیبیین. وبعد سنة من ذلك بعث الفرنجة بقوة عسكرية لهم إلى مصرء فاستنجد 
شاور بنور الدين مرة أخرى Wb‏ المساعدة. وبما أنه لم يكن برغب بسقوط مصر في 
أيدي الفرنجة» فقد استجاب نور الدين بإرسال حملة عسكرية أخرى إلى مصر. وفي 
العام 4 ۱۱۹/۵۲ دخل شير كوه القاهرة مرة أخرى وبصحبته ابن شقيقه صلاح الدين» 
وانسحبت القوات الفرنجية إلى فلسطين دون الدخول في معركة. 

وعمل شي ركوه؛ بموافقة سرية من العاضد» على إزاحة شاور فدبّر له مكيدة انتهت 
بمقتله سنة ۹/۵۲6 ۰۱۱ عندئذ قام الخليفة الفاطمي بتعیین شيركوه وزيراً بلقب 
لملك المنصور وأمیر الحیوش, خير أن شيركوه توفي Sen‏ عقب ذلك بشهرین» اي 
في العام 4 ۱۱۹۹/۵7 وخلفه صلاح الدين في منصب الوزارة. انظر wpe pola)‏ 


YAN 


الصادق آبو عبد الله جعفر إن محمد (ت. ۷۹۵/۱4۸). من أوائل أئمة الشيعة يعد سادساً 
عند الاثني عشرية و خامساً عند الاسماعبلية. ولد في المدينة حوالي ۰۷۰۲/۸۳ وکان 
الابن الأكبر للامام محمد الباقر» وعند وفاة والده حوالي E‏ ۷۳۲/۱۱ تولی جعفر 
إمامة الشيعة الامامیین. و کانت أمه» أم فروة» من أحفاد الخليفة أبي بکر. وترامنت 
فترة إمامة الصادق الطويلة مع الفترة المضطربة في التاریخ الاسلامي المبکر حيث 
حدئت ثورات شيعية عديدة وتم اقتلاع الأمويين في النهاية على أيدي العباسیین. 
وتمسّك الصادق طوال تلك الفترة بتقلید سياسة الاستکانة أو النأي بالنفس عن كل 
نشاط سياسي» الذي آرساه والده وجده. كما رفض المشاركة في ثورة عمه زيد بن 
علي الشيعية الفاشلة في الكوفة سنة 4۰/۱۲۲ ۰۷ فانصرف إلى تعلیم وشرح أركان 
الشيعية الامامية في المدينة» الامر الذي جعله یکسب الکثیر من الاتباع والمویدین 
إلى جانبه. 

وهو يلقى احترام Jal‏ السنّة باعتباره راوية للحدیث وفقيهاً» بينما قام الشیعیون» 
الذين يعتبرونه معصوما كبقية أئمتهم؛ بتدوين أقواله وأفعاله في كتب أحاديثهم وفقههم 
الخاصة. وينظر الشيعة الإماميون (الإسماعيليون والاثناعشريون) إلى آراء الصادق 
الفقهية باعتبارها شرحاً موثوقاً للشريعة الإسلامية. وبالفعل» فإن عقيدة الشيعة 
تن اه ی بالمذهب الجعفري» he‏ اسم جعفر. توفي الصادق 
ستة ۷۲۵/۱6۸ ودن في مقبرة البقيع في المديئة. وحدث نزاع على خلافته اتتهى 
بقسم الشيعة الإماميين إلى عدة مجموعات» منها بواكير الإسماعيليين الذين اعترفواء 
في b‏ لفترةءبامامةابنالصادق کال و حفیده محمد بن إسماعيل. Cal‏ 


VAY 


المعجم (وفقاً لتسلسل الا بجدية العر بیة) 


عد الله الأفطح؛ أبو الخطاب؛ فقه؛ المباركية. 


صدر الدين» بير (الشيخ). من الدعاة الأولياء الستبانثيين النزاريين الأوائل في الهند الذين 
أطلق عليهم عموماً لقب بير (أو شيخ). قام بدور أساسي في عمل الدعوة وتنظيمها في 
جنوب آسيا. فتحولت أعداد هامة من الهندوس التابعين لطبقة اللوهانا التجارية على 
يديه إلى الستبانثية النزارية وسمّاهم الخوجة. وإليه ود فضل نظم عدد كبير من أشعار 
الجنان» وبناء أول بيت جماعة (جماعة خانه)» أو بناء للتجمّع في السند لتكون مكانا 
لنشاطات الخوجة الدينية والجماعاتية. وبقيت أوش في السند مركزا لنشاطاته؛ ومنها 
وصلت الدعوة إلى غجرات. وورد في الروايات أن وفاة البير صدر الدين كانت في 
وقت ما بين ۰ ۱۳۹۹/۷۷ و E EY ٩/۸۱۹‏ وضريحه موجود في مكان قرب جيبتور» 
في ضواحي el‏ إلى الجنوب من مُلتان (في باكستان اليوم). انظر ایض بوج نيرانجان. 


الصفویون(ح. ۱۷۲۲-۱۵۰۱/۱۱۳۵-۹۰۷). أسرة فارسية شيعية من الاثني عشرية 
nal‏ الشاه إسماعيل الأول (ح. Y‏ ۱۵۰۱/۹۳۰۹ ۱6۲). وكان الصفويون 
اصلاً من AST al‏ وشيوخا للطريقة الصفوية الصوفية» لكنهم I el‏ لأنفسهم نسباً 
علوياً بعد مجيئهم إلى السلطة وتبتوا الشيعية الاثني عشرية Go‏ لمملكتهم. وبلغت 
سلطة الصفویین ورعايتهم للفنون والآداب والعلوم الإسلامية ذروتها في ظل حكم 
الشاه عباس الأول (ح. (y va Ye AV [Y ١8-952‏ الذي ell‏ عاصمة الأسرة 
الحاكمة في مدينة أصفهان. ولم تلبث هذه الأسرة أن شهدت مواجهات متقطعة مع 
جيرانهم العثمانيين CALLE‏ ثم راحت تضطهد أهل التصوف والمجموعات الشيعية 
الأخرى غير الاثني عشرية. وفي ظل الصفوبين نجح الاسماعیلیون النزاريون في الالتزام 
بالتفية في ثوب الاثني عشرية. وكان اقتلاع الأسرة الصفوية ونهايتها قد تم على أيدي 
الأفغان الذين احتلوا فارس لفترة وجيزة اعتباراً من ۱۷۲۲/۱۱۳۵ 


صلاح الدين؛ يوسف بن أيوب (ت. .)١۱۹۳/١۸۹‏ آخر الوزراء الفاطميين وموكسس 
الأسرة الأيوبية الحاكمة. وصلاح الدين» الذي اشتهر في المصادر الصليبية من العصر 


YAY 
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معجم التاریخ الاسماعيلي 


الوسيط باسم Saladin‏ ينتمي إلى أسرة كردية جاءت من بلدة ذفین في أرمينياء وقد 
انضمٌ هو وعمه شیر كوه للعمل في خدمة نور الدين محمود» الحاکم الزنكي على 
سورية. وکان نور الدین قد بعث بثلاث حملات عسكرية إلى مصر بقيادة شیر کوه 
خلال العقد الأخير المضطرب من حکم الفاطمیین» شارك صلاح الدين في الحملتين 
الأخيرتين منها في عامي ۱۱۷/۵5۲ و4 ۰۱۱۹/۵۲ وفي أعقاب وصول آخر 
حملة إلى القاهرة تم تعیین شیر كوه في منصب الوزارة الفاطمية. وعندما توفي شیر كوه 
dls‏ عام 6 1۹/۵۷ ۱۱) برز صلاح الدین قائداً للقوات السورية في مصرء حيث أجبر 
الخليفة الفاطمي العاضد على تعبينه وزيراً له بلقب الملك الناصر . 

وراح صلاح الدين يعمل على توطيد مركزه في الوقت الذي كان يقوّض فيه 
لي . وتبتى» في الوقت نفسه» 
سياسات مناوئة للإسماعيليين» ومنها حذف الصيغة الشيعية من الأذان وإغلاق مجالس 
الحكمة. ثم وضع صلاح الدين m‏ للحكم الفاطمي رسمياً سنة 11/1/9517 ١‏ عندما 
قرأ الخطبة في القاهرة باسم الخليفة العباسي» الأمر الذي أشار إلى عودة مصر لتنضوي 
تحت الجناح السني من الإسلام. 

وحدئت فيما بعد مواجهات لصلاح الدین مع الاسماعیلیین النزاریین السورد 
لین كانوا في تلك الفترة تحت قيادة راشد الدین سنان» حيث io‏ الأخير محاولتین 
فاشلتین لاغتیال الحاکم الأيوبي خلال الفترة ۱۷۵/۵۷۱-۵۷۰ ۱۱۷-۱ که 
صلاح لين وسال أصبحا في رقت لاحق صدیقین, . ونجح صلاح الدين في تأسيس 
اسب و نحکم موو ومضر واليمن واجراء اخری 

من الشرق الأوسط. ٠‏ وتوفي سنة ۱۱۹۳/9۹۸۹ ودُفن في جوار الجامع الأموي بدمشق. 


(oy pd!) dii‏ سلسلة من الحملات العسكرية التي قام بها الأوروبيون 
RETON‏ ۰ وحتی القرن السابع/الثالث عشر. وبما أن 
غايتهم كانت الاستیلاء على "الارض المقدسة" في فلسطین من سورية الخاضعة 
لمكم ls‏ ر ی ay dis‏ سای .کر 

اطمبة بسهولة وفتح لقدس, هدفهم الاساي, »في تموز/يوليو ۱۰۹۹ . وبعد الحملة 


VAL 
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المعجم )4 Gd‏ لتسلسل الأبجدية العربية) 


الصليبية الأولى )80 C e AA‏ نجح الصليبيون في إنشاء أربع إمارات لاتينية 
في فلسطين والأراضي المحيطة تمركزت في القدس وطرابلس وأنطاكية cla By‏ 
ودامت قرابة قرئين من الزمن. تمكن صلاح الدين من استعادة القدس من الصليبيين سنة 
۲۳ لكن الوجود الصليبي في الشرق الأدنى استمر حتى ۰۱۲۹۱/۹۹۰ 
عندما استولى المسلمون على آخر ثغر للصليبيين في عكا. 

كانت للصلیبیین وتنظيميهم العسکریین, الاسبتارية وفرسان المعبد» جولات عديدة 
من المواجهات مع الإسماعيليين النزاريين في سورية» الذين حعلهم الصلیبیون مشهورين 
في أوروبا باسم الحشّاشين. وكانت مصادر المسلمين تُشير إلى الصليبيين باسم الفرنجة» 
وإلى الحملات الصليبية» d tpa‏ باسم الحروب الصليبية. غير أن الصليبيين لم يهتموا 
إطلاقا بجمع معلومات دقيقة حول المسلمين والديانة الإسلامية على الرغم من الصلات 
العسكرية والدبلوماسية و الاحتماعية والتجارية الشاملة التي قامت بين الطرفين لما يقرب 
من قرنين من الزمن. ولذلك فان قربهم الوثيق من المسلمين لم يود إلى تحسين فهم 
Log cn E‏ نج هر ار ووویسن من Be Bes. aed‏ 
مجرد و جود إسلام . انظر ایض العمارة؛ ذ شيخ الجبل؛ راشد الدین سنان. 


الصلیحیون (ح. ۱۱۳۸-۱۰۷/۵۳۲-۶۳۹). آسرة حاكمة |سماعيلية سیطرت 
على أجزاء من الیمن. ویعود تأسیسها إلى علي بن محمد الصليحي, الذي سبق له أن 
اعتنق الإسماعيلية واعترف بالسيادة الفاطمية. فقد قام علي بثورة سنة 417/559 ٠١‏ 
al‏ من مسار في منطقة حراز الجبلية مر کزاًله» وتمکن بحلول عام ۱۰3۳/4۵ 
من اخضاع کامل الیمن لسیطرته . وعندما قتل سنة ۰۷/6۵۹ c‏ خلفه ولده المکرم 
أحمد (ت. ۰۱۰۸4/1۷۷ ثم أفراد آخرون من الأسرة الصليحية. ومنذ حوالي عام 
ee‏ ع و ابد 
الزيديين» صارت السلطة الفعلية للدولة الصليحية في يد قرينة المکرّم الملكة المشهورة 
آروی بنت أحمد الصليحي. فقامت قرابة العام ١١۸۷/٤۸٠١‏ بنقل مقر إدارة الدولة 
الصليحية إلى ذي جبلة» البلدة الصغيرة التي تأسّست سنة ٠١55/4595‏ أسفل جبل 
Sad‏ في الهضاب الجنوبية لليمن» وهناك بنت pad‏ | جديداً وحوّلت القصر القديم 


n 


معجم التاريخ الاسماعبلي 


إلى مسجد. 
حافظت الملكة آروی خلال فترة حکمها الطويلة على علاقات وثيقة بالامام 
المستنصر و خلیفتیه التاليين في السلالة الفاطمية» المستعلي والآمر. و کانت الملكة 
آروی قد أسّست بالنتيجة الدعوة الاسماعيلية المستعلية الطيبية المستقلة في اليمن التي 
بقیت بعد سقوط الأسرتين الفاطمية والصليحية» ووسّعت نفوذ الدعوة وانتشارها باسم -ye-‏ 
الفاطمیین لیصل إلى غرب الهند. وشکلت وفاة آروی سنة ۲ النهاية الفعلية 
للأسرة الصليحية الحاكمة في الیمن؛ التي صارت تخضع لسلطة عدد من السلالات 
المحلية» بما فیها الاسرة الزريعية الاسماعيلية. انظر ابضا البهرة؛ الذویب بن موسی 


الوادعي؛ الخطاب بن الحسن بن أبي حافظ الهمداني؛ السجلات المستنصرية؛ عُمارة مورت كوو كك .)١‏ هو الوزیر الفاطمي آبو الأشبال الضرغام بن عامر بن‌سوّاره 
اليمني» آبو حمزة نجم الدین بن علي الحكمي؛ عيون الأخبار. N is La pol adio grec wm‏ وهو من 
أصل عربي. وقد حظي ضرغام بثقة طلائعي بن رزيك» الذي سبق له أن تولى الوزارة 
الصوري» محمد بن علي. داعي إسماعيلي ومؤلف سوري من بلدة صور على الفاطمية عقب الإطاحة بالعباس» وراح يتدرّج في المراتب ليصبح حاجبا لصاحب 
الساحل الشرقي للمتوسط. اشتهر الصوري زمن الخليفة المستنصر الفاطمي —£YV)‏ الباب» المنصب الذي كان يلي منصب الوزارة في الأهمية في هرمية الإدارة الفاطمية. 
۷ ۱۰۹-۱) وعمل داعياً باسمه في سورية. وهو موف لعدة أعمال باللغة وبرز كقائد للجيش الفاطمي الذي أرسله طلائعي ضد الصليبيين» وحقق انتصاراً سنة 
العربية» وتعتبر قصيدته الطويلة» ”القصيدة الصوریة" من القصائد المشهورة التي ۱۱۰۸/۲۳ . وخلال فترة وزارة رزيك. ابن طلائعي وخليفته» أرسل ضرغام على 
تناولت التوحيد والخلق والمراتب الروحانية وغیرها. انظ walla)‏ ۱ رأس جيش لوقف تقدم حملة إفرنجية بقيادة أمرليك الأول» ملك مملكة القدس 
اللاتينيةء الذي غزا مصر سنة ۰۱۱۱۲/۵۰۷ وفي السنة التالية» ۰۱۱۲۳/۵۵۸ حدثت 
الصوم. هو أحد الا OUS‏ الدينية الإسماعيلية. فالاسماعیلیون؛ شأنهم شأن المسلمین ثورة شاون الذي دخل القاهرة uin‏ الوزارة وقتل رزيك. وانضم ضرغام في تلك 
الآخرين» مطالبون بالامتناع عن تناول الطعام والشراب (شريطة eia‏ بصحة جيدة) الآونة إلى حاشية شاور الذي عيّنه في منصب صاحب الباب. 
من الفجر حتى غروب الشمس خلال شهر رمضان من التقويم الإسلامي. وبالمقارنة وثار ضرغام ضد شاور في العام ١١٦١/٠١۸‏ وطرده خارج القاهرة» وتولى 
مع الأزمنة المبكرة» فان إسماعيلية العصور الحديثة ملتزمون بهذا الركن بدرجات ضرغام نفسه الوزارة في تلك الفترة. وأعقب ذلك فترة من صراع استطال زمنيا بين 
متفاوثة. قفي حين بفشر الاسماعیلیون الظییون هذا الركن بصورة حرفية عموماً» ضرغام وشاور» الذي التجأ إلى البلاط الزنكي في سورية طالباً مساعدة نور الدين 
نجد النزاريين كثيرا ما اعتمدوا التفسير المجازي له. وبشكل أكثر تخصیصاء يعتقد لاستعادة الوزارة الفاطمية. وقد آعاد نور الدين شاور إلى مصر ومعه قوة عسکرية 
التزاريون of‏ التفسیر اللاطني لصوم یتضمن تطهیر نفس الانسان بعجتّب ارتکاب بقيادة شيركوه. وبعد عدة معارك تعرّض ضرغام للهزيمة وقتل سنة ٩۱۱6/۵ ۵ ٩‏ فلم 
اروام ابن ار ويصوم النزاريون الخوجة في مناسبات أخرى مثل أيام تدم وزارته سوى تسعة أشهر خلال العقد الختامي المضطرب من التاريخ الفاطمي. 


Pe‏ تصادف بداية الشهر القمري (أي الهلال). انظر gites a].‏ الاسلام؛ فقه. 


۱۸۷ YA 


OO و‎ 


طاهر سيف الدین» سیدنا NAAN)‏ -۱۹۱۵)..الداعي المطلق الحادي و الخمسون للطيبيين 
الداؤديين» المعروفین في جنوب آسیا باسم البهرة. كانت ولادته في بومباي» وتولی 
قيادة الدعوة الداؤدية وجماعتها سنة ۵ ۰۱٩۱‏ عقب وفاة الداعي الخمسين» عبد الله 
بدر الدين .)۱٩۱۵-۱۹۰/۱۳۳۳-۱۳۲۳(‏ وكان والده» محمد برهان الدين» قد 
تولى قيادة الداؤديين خلال الفترة ۱/۱۳۲۳-۱۳۰۸ ۱۹۰-۱۸۹ بصفته الداعي 
التاسع والأربعين. وخلال فترة ولايته أصبح الداوئديون مستقطبين بين فريقين: الداعي 
ومؤيديه من أصحاب العقلية التقليدية من جهة والمعارضة المتنامية في شكل عدة 
محمرعات إصلوكلة سيك دمع باسم براغاتي ماندال (أي المجموعة التقدمية) 
من جهة أخرى. 

كافح طاهر سيف الدين بإصرار لإحكام قبضته على الجماعة في الوقت الذي 
تبع فيه سياسات محددة من أجل ضمان خضوع الداؤديين وتسليمهم بسلطته في 
جميع المسائل» وتضمّنت هذه السياسات الطرد من الجماعة والمقاطعة الاجتماعية 
للإصلاحبين. وأقام طاهر سيف الدين مقر إقامته الدائم ومركز قيادة الدعوة الداودية في 
بدري محل في بومباي . كماعمل على تجديد بناء العديد من أضرحة البهرة في الهند» 
ووشع الجامعة السيفية في سورات؛ غجرات» لتصبح معهداً أكاديمياً ضخماً لتدريب 
الموظفين (العمال) العاملين لدى الجماعة الداؤدية. وأطلق برنامجاً إصلاحياً Lots‏ 
به تناول جوانب إدارية وتعليمية ومالية لجماعته. 

كما اشتهر طاهر سيف الدين» وهو العالم المتبخر» ales‏ غزير الإنتاج؛ فکتب 
مجموعة ضخمة من المختارات الأدبية بعنوان الرسالة ال guae‏ التي ضمت نصوصا 


\AA 


المعجم (وفقا لتسلسل الابجدية العربیة) 


نثرية وشعرية خاصة به ومقتطفات من نصوص |سماعيلية آقدم عهدا. وأصبح ضريحه 
في بومباي» الذي شيّده ابنه و خلیفته؛ مزارا يحج إليه البهرة الداژدیون من شتی أصقاع 
الأرض 


طلائعي بن رزيك؛ الملك الصالح (۱۱۹۱-۱۱۰۱/۵۵۹-6۹۵). وزير لأواخر 
الفاطميين خدم من 6/94٩‏ ۰۱۱۲۱/۵۵۲-۱۱ وهو من أصول أرمنية» وربما 
أصبح شيعياً اثني عشرياً في وقت لاحق. وفي أعقاب اغتيال الخليفة الفاطمي الظافر 
سنة ٤۹‏ ۱۱۵6/۵ سار طلائعي إلى القاهرة» وكان يومها والياً على أسيوط في صعيد 
مصرء وتولى الوزارة» حيث أصبح في السنة نفسها سید laa‏ على مصر. وبعد وفاة 
الفائز سنة ۰۱۱۲۰/۵۵۵ قام طلائعي بتنصيب حفيد للحافظ على العرش الفاطمي 
بلقب العاضد لدين call‏ واستمر هو في ممارسة دوره كحاكم فعلي للدولة الفاطمية. 
EY‏ أكثر بتزويج ابنته من العاضد. كان طلائعي شاعراً أيضاًء وقد بقي له 
osa‏ واغتیل في قصره سنة ۱۱۱/۵۵۲ بتحریض من إحدى عمّات العاضد. 
انظر أبضاعباس بن أبي الفتوح يحبى بن تمیم؛ ضرغام؛ شاور؛ آبو شجاع بن مجير 
السعدي. 


الطهطهية. انظر الامامشاهية, 


الطوسي, خواجا نصير الدین محمد بن محمد (۲-۵۹۷ ۱۲۰۱/۹۷ ۰۱۲۷ عالم 
شيعي بارز li‏ مساهمات في العدید من فرو ع المعرفة. ولد الطوسي في طوس 
في خراسان لأسرة شيعية اثني عشرية» ودرس في نیسابور خلال الفترة 7-1۱۰ 
۱-۸ ۰۱۲۲ ثم بعد ذلك في العراق. وحوالي سنة 4 ۱۲۲۷/۲۲ دخل في 
خدمة ناصر الدين عبد الرحیم بن أبي منصور (ت. (Y Yo Y [A eo‏ محتشمء أو قائد» 
اللإسماعيليين النزاريين في قوهستان. وخلال إقامته الطويلة في قائين وبين جماعات 
قلاع نزارية أخرى في قوهستان طوّر الطوسي علاقات صداقة وثيقة مع راعيه النزاري 
العالّم الذي إليه أهدى كتابيه الضخمين في الأخلاق» أخلاق-ى ناصري» الذي انتهى 


۱۸۹ 


ااا سس 


معجم التار يخ الاسماعيلي 


منه سنة ۰۱۲۳/۳۳ وأخلاق-ى محتشمي. . وذهب فيما بعد إلى ألموت حيث حظي 
بسخاء إمامين نزاريين حتى سقوط لول النزارية سنة ١١91/94‏ على أيدي المغول , 
واسیح عقب ذلك مستشاراً موثوقاً للفاتح المغولي هولاكو» الذي بنی له مرصداً 
ضخماً في مراغه بأذربیجان. 

وخلال إقامته مع التزاریین تحوّل الطوسي إلى الإسماعيلية» وشرح هذا التحول 
في سيرته الدينية الذاتية» سير وسلوك وقدّم مساهمات هامة إلى الفکر النزاري في 
عصره. لكنه عاد وارتدٌ إلى الاثني عشرية عقب انضمامه إلى حاشية هولاكو. ثم إن 
تصنیف العمل الإسماعيلي الضخم من فترة ألموت المتأخرة؛ روضة التسلیم» والمُنجَر 
سنة ۱۲6۳/6۰ كان قد تمّ تحت إشراف الطوسي المباشر. كما قدم مساهمات 
هامة إلى الفكر الشيعي الائني عشري. وتوف في بغداد. انظر ایض بيرجندي؛ رئيس 
حسن بن صلاح مُنشي؛ أدب. 


الطيّب. هو ابن الإمام - الخليفة الفاطمي الآمر» والإمام الحادي والعشرون والأخير 
في سلسلة الأئمة الظاهرين للإسماعيليين الطيبيين المستعليين. كانت ولادته قبل أشهر 
ALS‏ من اغتيال والده سنة ۰۱۱۳۰/۵۲4 cody‏ ولي للعرش الفاطمي فور ولادته. إن 
مصير الطيب» الذي اختفی عقب وفاة والده بفترة قصيرة» tt‏ لغزا al‏ الغموض. 
تخیر لسارم م داك اناق gd‏ وهی Te‏ أن ترتيباً معيناً در له بتحريض من 
الحافظ الذي جرى تعيينه في البداية Go,‏ على الخلافة الفاطمية بعد الامر. 

وطبقا لتقليد طيي يمني» فقد تم ستر الطيب على يد بعض الدعاة الموثوقين؛ ومن 
هنا كان اعتقاد الطیبیین بنجاة الطيب وبقائه على قيد الحياة وباستمرارية الإمامة الطيبية 
في ذريته خلال الفترة الحالية من الستر في تاريخ خ الجماعة الطيبية» الذي ابتدأ مع استتار 
emen‏ اسقادةأبمة تین عن من ن أتباعهم. 
انظر أبضاعيون الأخبار. 


الطيبيون» الطيبية. ۰ هم فة من الااسماعیلیین المستعلیین. ففي سنة ۱۱۳۲/۵۲ 
تسببت مزاعم الحافظ في الخلافة الفاطمية والإمامة الإسماعيلية المستعلية في انقسام 


yas 


المعجم (وفقا لتسلسل الأبجدية العربية) 


الدعوة المستعلية وجماعتها الموخدة إلى فتتي الحافظية و الطيبية المتنافستین. ولقیت 
مزاعم الحافظ اعتراف وتأييد تنظیم الدعوة المستعلية الرسمی فى القاهرة اضافة إلى 
أكثرية المستعلیین في مصر وسورية وبعض المجموعات في الیمن. إلا أن بعض 
مجموعات المستعلية في مصر وسورية إضافة إلى الکثیرین في اليمن لم تعترف 
بالحافظ ولا بالفاطمیین اللاحقین Aa‏ لهم. وبالمقابلة مع الحافظیین» فقد اعترف 
أولئك الاسماعیلیون المستعلیون بحق الطیب. ابن الامام - الخليفة السابق الآمر (ت. 
Fs ۲ 4‏ ) في الامامة المستعلية. و أطلق على هولاء المستعلیین في البداية تسمية 
الآمرية» لکنهم أصبحوا يُعرفون فیما بعد بالطيبية أو الطیبیین. وكان تأسیس الدعوة 
abico oM‏ قد بدا Une‏ فی الیمن تحت قادة الملکة آروی الملليحية: رقت 
ليمن» عقب ذلك. الحصن الرئیس للدعوة الطيبية. وتعرض الطیبیون المستعلیون 
آنفسهم لانقسام لاحق إلى جماعات الداودية والسليمانية والعلوية. و حافظ qum‏ 
أئمة الطيبية على استتارهم منذ زمن الطیب. وتولی دعاق أو دعاة مطلقون بتحدید 
أكبر یتمتعون بسلطات مظلقة» رعاية شؤون الجماعات الطيبية المتنوعة فى ظل LE‏ 
أئمة الطيبية. ولذلك فقد تولی أولئك الدعاة باضطراد عملياً جمیع امتیازات وصفات 
لائمة. انظر al‏ البهرة؛ دعائم الاسلام؛ آدب؛ نکاح؛ موسم-ی بهار؛ منتزع الأخبار؛ 
لعشر؛ عیون الأخبار. 


yay 


ا << 


الظافر e‏ ۹۹-6 ۱۱۵-۱۱6۹/۵). هو الخليفة الفاطمي الثاني عشرء وامام 
إسماعيلي مستعلي حافظي. ولد أبو منصور إسماعيل سنة ۱۳۳/۹۲۷ ۱ و خلف والده 
الحافظ على العرش الفاطمي باللقب الخليفي الظافر باعداء الله (أو بأمر الله). كان 
منشداً إلى حياة الدعة والمتعة» بینما بقيت السلطة الفعلية في الدولة الفاطمية في تلك 
الفترة في أيدي الوزراء» ولا سيما العادل بن سلار وعباس. وقد جری اغتيال الظافر سنة 
۹ بتحريض من عباس وابن نصر أحد ندماء الخليفة المقتول. ١‏ 

ابن مصال؛ نجم الدين سليم بن محمد المغربي. 


الظاهر (ح. ۱۰۳۹-۱۰۲۱/4۲۷-۱۱). هو الخليفة الفاطمي السابع والإمام 
الاسماعيلي السابع عشر. ولد آبو الحسن علي سنة ۵ و خلف والده؛ 
الحاکم» في الخلافة الفاطمية بلقب الظاهر لاعزاز دين الله عبر جهود أخت الحاکم 
غير الشقيقة» ست الملك» بصورة آساسية. و کانت ست الملك قد تولّت الوصاية على 
ابن أخيها لمدة سنتین» أي حتی وفاتها سنة ۰۱۰۲۳/4۱۳ وبعد ست الملك بقیت 
السلطة الحقيقية في الدولة الفاطمية موكولة إلى الوزیر الجرجرائي, وتعرّضت السيطرة 
الفاطمية على سورية خلال خلافة الظاهر لتهدید خطیر جاء من تحالف ضم الجراحيين 
في فلسطین والكلبيين في سورية الوسطی وبني كلاب من شمال سورية. وتوفي الظاهر 
بمرض الطاعون سنة A e TETY‏ انظر 2j Va)‏ 


۹۳ 


لمح 


العادل بن السلار, آبو الحسن علي (ت. £A‏ ۱۱۵۳/۵). وزير فاطمي» وابن قائد أرتقي في 
خدمة الفاطمیین. عندما كان والياً على الإسكندرية» جمع قواته وسار باتجاه القاهرة 
سنة ٤٤‏ ۰۱۱۹/۵ وأقدم على قتل الوزير الفاطمي ابن مصال وفرض نفسه وزيراً على 
الخليفة الفاطمي الظافر. لكنه لم يلبث أن فقتل سنة ۰۱۱۵۳/۵4۸ ويبدو أن موامرة 
اغتياله كانت من تدبير ابن زوجة العادل» عباس بن أبي الفتوح» وتنفيذ ابن الأخير» نصر» 
وبموافقة الظافر. ابن مُنقذ» أسامة. 


العاضد (ح. ۵۵ ه-15/6510١1171-1١).‏ الخليفة الفاطمي الرابع عشر» وإمام 
إسماعيلي مستعلي حافظي. ولد أبو محمد عبد الله بن يوسف» حفيد الحافظ» سنة 
۲ ۱ وتولى العرش الفاطمي باللقب الخلافي العاضد لدين الله . كان قدره أن 
يكون آخر فراد سلالته الحاكمة؛ وكانت الدولة الفاطمية في تلك الفترة تخضع عملياً 
لسلطان الملك الصالح طلائعي بن رزيك وخلفائه كوزراء للفاطميين. وقد حوصرت 
الخلافة الفاطمية oll]‏ عهد العاضد بسلسلة أزمات متواصلة» وعجلت غزوات متقطعة 
للصليبيين والزنكيين لمصر في تدهور حالتها والسير بها نحو الهاوية. وعمل صلاح 
الدين» خاتم الوزراء الفاطميين» على وضع حذ للحكم الفاطمي في نهاية المطاف 
عندما قرأ الخطبة في القاهرة باسم الخليفة العباسي الحاکم؛ وذلك في محرّم من سنة 
۷ أيلول ۰۱۱۷۱ وبعد ذلك بفترة قصيرة توفي العاضد جرّاء مرض أصيب به. 
واستمرٌ عدد من أحفاد العاضد يشغل منصب إمامة الإسماعيليين المستعليين الحافظيين 
ويحظى باعتراف الجماعة به. انظر أبضاضرغام؛ شاور pl‏ شجاع بن مجير السعدي؛ 


VAY 


معجم التاریخ الاسماعيلي 
شيركوه؛ أسد الدین أبو الحارث بن شادي. 


عباس بن أبي الفتوح يحيى بن تميم (ت. . ۱۱۵/۵4۹ هو وزير فاطمي من أحفاد 
الزیریین في شمال أفريقيا. . كانت ولادته قبل عام ۹ ۱۱۱۵/۵۰ بقلیل. وبعد وفاة أبي 
الفتوح تزوجت أ آرملته من العادل بن السلار» أحد أعظم قادة الدولة الفاطمية و وأقواهم. 

وفي الأحداث التي ادت إلى توزير العادل بالقوة» 5555 ذلك على الخليفة الفاطمي 
e‏ ل ارات سل xi‏ 
المطرود والهارب خار ج القاهرة. عاش عباس خلال وزارة ابن السلار في القصر 
الفاطمي» وأصبح ابنه نصر نديما للخليفة. وفي سنة ١١51/0 EA‏ جری تعيين عباس 
Tad‏ للحامية العسكرية في مدينة عسقلان» آخر ثغر للفاطميين في سورية. عندئذ قرر 
عباس إزاحة زوج أمه من منصبه والاستيلاء على الوزارة لنفسه؛ فعاد نصر بن عباس 
إلى القاهرة cl pw‏ وحصل على موافقة الظافر واغتال ابن السلار سنة ١١81/9 £A‏ . 
flay‏ على ذلك عاد عباس إلى القاهرة وقبض على الوزارة. 

بعد AUS‏ بفترة قصيرة تولد لدی عباس اعتفاد بان الخليفة یتآمر عليه فقرر أن 
يتحرك أولاً وقام باغتیال الظافر سنة £4 ۱۱۶/۵ بمساعدة ولده نصر. واستمر عباس 
في منصبه» ونصّب طفلا للظافر على العرش الفاطمي بلقب الفائز» وأقدم على قتل بعض 
أفراد البيت الفاطمي بتهمة اغتيال الخليفة السابق. أثارت هذه الاحداث قلق أفراد 
الأسرة الفاطمية. فبعثوا إلى ابن رزيك» والي صعيد مصر الارمني» یطلبون مساعدت , 
قفر عباس ونصر إلى سورية» لكن الفرنجة قبضوا عليهمافقتلوا عباسا وسلّموا نصراً 
إلى الفاطميين الذين أعدموه سنة ١١١١/٠١ ٠‏ . انظر ایض ابن منقذ» أسامة 


العباسيون (ح. ۱۲۵۸-۷۵۰/۹۵۹-۱۳۲). هم 353 العباس» عم النبي محمد؛ 
ری سرش 
الإسلامية حتی غزو المغول لبغداد سنة ۲ وعلى الرغم من أن العباسیین 
جاؤوا إلى السلطة على أساس من دعوة Lata‏ بالحر AS‏ الشيعية, فانهم سرعان ما 
انقلبوا علی الشيعة والعلویین وأصبحوا ناطقین باسم الاسلام eal‏ وقام المنصور 


N6 


المعجم (وفقاً لتسلسل الابجدية العربية) 


(ح. (VYo-vo£/YoA—YYA‏ الخليفة الثاني في السلالة» بتأسیس مدينة بخداد 
التي بقیت عاصمة للعباسیین حتی مجيء المغول واقتلاع السلالة من الحکم. وتمٌ؛ في 
أعقاب AUS‏ إقامة سلالة عباسية في القاهرة سنة ۱۲۹/۲۵۷ تحت رعاية سلاطین 
المماليك كانت دمية في أيديهم واستمرت حتی ۱۷/۹۲۳ Vo‏ وقد عمل العباسیون 
على تنظیم حملات أدبية وعسكرية منتظمة معادية للاسماعیلیین إلى جانب مواجهاتهم 
مع قرامطة البحرین في مناسبات كثيرة. 


عبدان» أبو محمد (ت. حوالي ۹/۲۸۲ ۸۹). من دعاة الاسماعيلية الأوائل في العراق. 
من المر جح أنه ولد في خوزستان» وأصبح مساعداً رئيسياً لحمدان قرمط قائد الدعوة 
الاسماعيلية ما قبل الفاطمية في العراق. كان عبدان ضلیعا في العلوم الدينية» ودب 
العدید من الدعاة» ومنهم آبو سعید الحسن بن بهرام الجتابي» مؤْسّس دولة القرامطة في 
البحرین. وقد قتل عبدان عقب انشقاقه هو وحمدان عن القيادة المركزية للدعوة 
الاسماعيلية في سلمية سنة ۸٩۹/۲۸‏ بفترة قصيرة. وفي وقت لاحق قام قرامطة 
العراق المنشقون 25 تعالیمهم و آعمالهم الادبية المتنوعة إلى عبدان. ومن الکتب 
المنسوبة إلى عبدان OLS‏ بعنوان کناب شجرة اليقين» وهو في الواقع من تألیف آبي 
تمام» أحد دعاة القرامطة الا خرین. انظر أيضازكرويه بن مهرویه. 


عبد الله الأفطح (ت. £8 S/N‏ هو الابن الأكبر للامام جعفر الصادق» والأخ 
الشقیق لإسماعيل» جد الاسماعيلية. وكان قسم کبیر من الشيعة الامامیین قد اعترف 
به إماماً عقب وفاة الامام جعفر الصادق سنة 4۸ ۰۷۹۵/۱ وعندما توفي عبد الله بعد 
والده بأشهر قلیلة اعترف معظم آتباعه من الافطحية أو الفطحية بامامة أخيه غير الشقیق 
موسی الکاظم. الذي سبق أن حظي ببعض التابعین الخاصین به. وقد شکل الشيعة 
الامامیون الذين واصلوا الاعتراف بعبد الله الأفطح LL)‏ شرعياً لهم قبل موسی فرقة 
هامة في جنوب العراق استمرت حتى القرن الرابع/العاشر. 


عبد الله الأكبر (ت. حوالي CAV VÍ Y YY‏ إمام إسماعيلي مبكر. خلف والده محمد 


۱۹۰ 


BE tu 


معجم التاريخ الاسماعيلي 


بن إسماعيل في القيادة المركزية للدعوة الاسماعيلية بعد سنة ۰۷۹۵/۱۷۹٩‏ و کان 
حد الأئمة ”المستورين“ للإسماعيليين الأوائل خلال دور الستر في تاريخهم ما قبل 
الفاطمي. وقد أضيف لقب ”الأكبر“ إلى اسمه لتمبيزه عن عبد الله المهدي؛ مواسس 
السلالة الفاطمية الحاكمة . وکان عبد الله الأكبر» الذي لقب فيما بعد بالرضي Lal‏ قد 
خفی هویته الحقيقية ومکان [قامته ولم یکشفهما إلا لعدد قلیل من أصحابه الموئوقین؛ 
وذلك تفادياً لملاحقة العباسیین واضطهادهم له. ویظهر أنه آمضی شطرا Lla‏ من 
حياته في بلدة عسکر مکرم قرب الاهواز في مقاطعة خوزستان الفارسية. ثم استقر 
خيراً في سلمية وسط سورية» حيث توفي وذفن. ونجد في الاعمال الجدلية المناونة 
للإسماعيليين أنه قد جری خلط متعمّد بين عبد الله الأكبر وشخصية علوية باسم عبد 
الله بن ميمون القداح. انظر أبضً الحسين الأهوازي؛ النيسابوري» أحمد بن إبراهيم. 


عبد الله بن میمون القداح. من أصحاب الامام جعفر الصادق وروی Las‏ من 
الأحاديث عنه. و کانت هذه الشخصية الشيعية الحجازية المحترمة غير العلوية» 
والراوية للأحاديث؛ والمتوفاة خلال التصف الثاني من القرن الثاني/الشامن» قد قُدّم 
في الکتابات الجدلية المناوئة للإسماعيليين» lol‏ بابن رزام» على أنه موئسّس الدعوة 
الاسماعيلية التي ظهرت في القرن الثالث/التاسع» أي بعد عدة عقود من وفاته. وجرى 
أيضاً تصويره في صورة الجد الاکبر للخلفاء الفاطمیین. و كانت الغاية من هذا التعریف 
o a‏ نقض النسب العلوي للأئمة الاسماعیلیین الأوائل و بواکیر الخلفاء الفاطمیین. 
انظر ace Ca]‏ الله الأكبر؛ میمون القداح. 


عبد الملك بن عطاش. داع إسماعيلي في فارس. وکان في أوائل ستينيات القرن 
الخامس/ سبعينيات القرن الحادي عشر داعي الدعاة الإسماعيليين الفرس المقيمين في 
الأراضي السلجوقية. ومن مقر قيادته السري في أصفهان» عاصمة السلاجقة الأساسية» 
عمل عبد الملك على إحياء الدعوة الإسماعيلية في المناطق من كرمان إلى أذربيجان في 
فارس. وكان يتلقى التوجيهات من مقر قيادة الدعوة الإسماعيلية في القاهرة الفاطمية. 
اشتهر عبد الملك كخطاط ورجل دين lle‏ حظي باحترام حتى الدوائر السئية لعلمه» 


yan 


المعجم (وفقاً لتسلسل الابجذية العربية) 


وكان مسوولاعن كسب حسن الصباح إلى صفوف الدعوة وتدریبه واطلاق عمله فیها. 
وما إن جاءت سنة ۱۰۹/6۸۷ حتی كان نجم عبد الملك قد خبا بوضوح نتيجة 
تولي حسن الصباح قيادة الإسماعيليين الفرس. ومن الواضح أن عبد الملك قد أمضى 
سنواته الختامية بسلام في ألموت حیث توفي في تاريخ مجهول. انظر أبضا أحمد بن 
عبد الملك بن عطاش. 


عبرة - أفزا. سيرة مختصرة للامام الإسماعيلي النزاري السادس والأربعين» حسن 
علي شاه» الآغاخان الأول (ت. ۱۸۸۱/۱۲۹۸). ومن الواضح أن هذا العمل المدون 
بأسلوب السيرة الذاتية من تصنيف ميرزا أحمد فیقار الشيرازي الذي أمضى بعض 
الوقت» سنة ۰۱۸5۰/۱۲۲ في ضيافة الإمام في بومباي في الهند. وقيمة هذا العمل 
تظهر بشكل خاص فيما تضمّنه من تفاصيل حول حياة الإمام المبكرة والأحداث التي 
cof‏ إلى النزاع مع المؤسسة القاجارية الحاكمة في فارس» وهو نزاع بلغ ذروته في 
مواجهات عسكرية انتهت بهجرته النهائية من فارس سنة ۰۱۸6۱ واستقر المقام به 
أخيراً في بومباي سنة ۵ ۱۸۸/۱۲۹ بعد أن أمضى عدة سنوات متنقلاً بين أفغانستان 
والسند وغجرات وكلكتا. انظر pila)‏ الحسن خان» سردار. 


العدمانيون. سلالة مسلمة ستية حاكمة اسسها عنمان الأول (عصمان (4S Jy‏ 
في العقود الأخيرة من القرن السابع/الثالث عشر. وطبقاً للروایات التقليدية» ينتمي 
العثمانيون (عصمانلي بالتركية) في الاصل إلى الأتراك العُرّ الذین هاجروا من آسیا 
الوسطی إلى آسيا الصغری. وقد ae‏ بداية à‏ بحکام الاناضول السلاجقة» ثم Gaal‏ 
العتمانيون الأوائل Lad‏ بعد أي في القرن الثامن/الرابع عشره دولة توشعت في 
الأراضي البيزنطية في جنوب شرق أوروباء وتمکنوا من بناء إمبراطورية شاسعة ضمّت 
جنوب شرق أوروبا بالكامل حتى الحدود الشمالية لهنغارياء والأناضول؛ والشرق 
الاوسط حتى حدود فارس؛ إضافة إلى كامل ساحل البحر الأبيض المتوسط لشمال 
أفريقيا. وقد هاجم السلطان محمد الثاني القسطنطينية وفتحها سنة 4۵۳/۸۰۷ (V‏ 
وأعاد تسميتها باسطنبول لتصبح عاصمة رائعة للإمبراطورية العثمائية. وقد بلغت 


MAY: 
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معجم التار يخ الاسماعيلي 


الامبراطورية العثمانية أوج عصرها الذهبي في القرن العاشر/السادس عشر. وفيما 
ص و 


iS EES 

حکم العثمانيون [مبراطوية متعددة الاعراق والادیان» وتبتُوا عموماً موقفاً من 
التسامح المهمل (اي عدم التدخل في الشوون الداخلية) تجاه الأقليات العرقية أو 
الدينية» التي عرفت باسم a‏ داخل مملكتهم. وقد انتفعت من هذه السياسة أقليات 
كإسماعيلية سورية واليمن ومجموعات مسلمة غير ستية وأخرى من غير المسلمين. 
كما ازدهرت تحت حكم العثمائيين Lad‏ طرق صوفية متنوعة. وبشكل خاص» بقي 
الإسماعيليون النزاريون السوريون رعايا موالين للعثمانيين وأدّوا ما عليهم من ضرائب 
خاصة. بل إن قادة النزاريين السوريين تمكنواء في الواقع» من كسب ود السلطات 
العثمانية في زمن السلطان عبد المجيد (ح. Yoo‏ 1-//51 859/1 1871-1). 
ونتج عن ذلك موافقة السلطات العثمانية سنة ۱۸4۳ على قيام النزاريين السوريين 
بترميم بلدة سلمية والاستقرار فيها. 

وما إن حلت سنة ۱۹۱۳ حتى كان العلمانیون قد فقدوا بل أراضيهم الأوروبية: ثم 
تسبّبت مشاركتهم الكارثية في الحرب العالمية الأولى في خسارتهم لولاياتهم العربية. 
وتم Lol‏ إلغاء الحكم العثماني سنة 4 VAY‏ عندما تم عزل ونفي آخر أفراد السلالة 
الحاكمة؛ السلطان عبد المجيد الثاني. وبعدها بدأت تر كيا عصرها الجمهوري بقيادة 
مصطفی كمال «(Hil‏ 


العزيز (ح. ۹۹-۹۷۵/۳۸۲-۳۹۵). هو الخليفة الفاطمي الخامس والامام 
الإسماعيلي الخامس عشر. ولد أبو منصور نزار» الابن الثالث للمعز» سنة 4 4 ۰۹۰۰/۳ 
وتولى الخلافة الفاطمية بلقب العزیز بالله عقب وفاة والده» وكان أول من بدأ حكمه في 
مصر من أفراد الأسرة الفاطمية. وتمثل الهدف الرئيسي لسياسة العزيز الخارجية بتوسيع 
السلطة الفاطمية في سورية على حساب العباسيين والبیزنطیین. غير أنه تجتّب الدخول 
في مواجهة مباشرة مع العباسيين وأسيادهم من البويهيين. وقد بلغت الإمبراطورية 


۱۹۸ 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربیة) 


لفاطمية اعظم اتساع لها في نهاية عهد العزیز» حيث كانت السيادة الفاطمية معترفا 
بها من الأطلسي وغربي البحر المتؤسط إلى الحجاز واليمن وسورية وفلسطين. اشتهر 
العزيز بإدارته الممتازة واستخدامه لرجال أکفاء» حتى من النصارى واليهود» دون 
اعتبار كبير لمعتقداتهم الدينية. وفي عهد العزيز آصبح ابن كلس» المتحول إلى الاسلام 
من اليهودية؛ أول وزير فاطمي. وتوفي العزیز في بلبیس سنة ۹۹7/۳۸ بینما كان 
یتولی شخصیاً قيادة جیوشه الفاطمية إلى شمال سورية. انظر أيضاًالحاكم؛ الجوذري» 
أبو de‏ منصور العزيزي. 


العشر. یدفع الاسماعیلیون تشكيلة من المستحقات الدينية بانتظام. وأهم هذه 
لمستحقات الدينية التي یدفعها الاسماعیلیون النزاریون هي العشر ال gal‏ تسم i yal‏ 
في جنوب de‏ وداه-يك بالفارسية. وتبلغ قيمة ذلك WB spa dale‏ اد 
السنوي» مع أن النزاریین الخوجة قد حددوا قيمة الداسونذ تقليدياً ب 96۱۲۰۵ ویتم 
جمع العُشرء الذي لا إكراه فيه عموماء لامام الزمان من قبل موظفين تقليديين في 
الجماعة» وهم تحديدا المكيون والكامريون في كل جماعة نزارية. كما يجمع هولاء 
الموظفون بعض المستحقات الا خری للقيام بانشطة بعض المناسبات الخاصق إضافة 
إلى ”الميماني“ التي هي هبة طوعية PE‏ للإمام. ولم يعد النزاريون یدفعون الخمس 
الذي یصل إلى ۰ ۲ من دخل الفرد السنوي» وهو ما کانوا يدفعونه» كبقية المسلمین 
الشيعة» حتى أواخر العصر الوسيط. 

وكان النزاريون في السابق يقدّمون هبات خاصة إلى إمامهم في مناسبات احتفالات 
الذكرى السنوية لتوليه الإمامة (أو اليوبيل). cb‏ هذه الممارسة في عهد إمامة الآغا 
خان الثالث» الذي جرى وزنه بأنواع مختلفة من المعادن الثميئة والأحجار الكريمة 
في مناسبات الیوبیل الذهبي VATS)‏ والماسي )£3 «Q8‏ والبلاتيني (Aoo)‏ 
وبعد الوزن يجري تقدیم ما يساوي قيمة هذه المعادن والأحجار من#الجماعات 
إلى الإمام. وقام الإمام بإيداع هذه الأموال في حسابات خاصة أو مع مؤسسات 
خاصة واستخدمها في تطبيق وتنفيذ جملة من المشاريع الاجتماعية - الاقتصادية التي 
يستفيد منها النراريون مباشرةً في مختلف المناطق. غير أن ممارسة القيام بالوزن لم 


۱۹۹ 
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معجم التاريخ الاسماعيلي 


يتمسّك بها حفيد EY)‏ خان الثالث و خلیفته في الامامة» الآغا خان الرابع. ومع ذلك 
استمر الأغنياء من النزاريين في تقدیم تبرعات طوعية هامة إلى مؤسسات وبرامج 
الحماعات. كما يُقَدّم الکثیرون من النزاريين خدمات طوعية مجانية إلى جماعاتهم. 
بل إن المناصب الادارية الرئيسية في الجماعة» کالمجالس الوطنية وهیئات الطريقة 
والثقافة الدينية الإسماعيلية» يشغلها في الواقع مهنیون متطوعون؛ وهذا تقليد هام لدی 
الجماعة الاسماعيلية النزارية, 

والاسماعیلیون الطیبیون یدفعون ۳ عددا من المستحقات إلى داعیهم ای 
ومنها الخمس شبه الطوعي» إضافة إلى بعض المستحقات الخاصة في بعض 
المناسبات. أما المستحقات المنتظمة التي یدفعها البهرة الداؤديون» الذین یشکلون 
جل الطیبیین» فهي الزكاة البالغة 90۲۰۵ من دخل الفرد السنوي» وهي إلزامية عند البهرة 
كما هو الحال عند بقية المسلمین. وثمة مستحقات أخرى ذات مبالغ محددة ومتنوعة 
Pam‏ البهرة» کالسبیل و الفطرة و الصلة . ويُننظر من البهرة الداژدیین أيضاً 
تقدیم تبرعات شبه طوعية إلى الخزينة المر كزية للداعي في بعض المناسبات. وتضم 
هذه المستحقات "حق النفس؟ وهو رسم يُدفع عند دفن قريب؛ و "النکاح" الرسم 
الذي يُدفع للعامل الذي یقوم باجراءات الزواج؛ و "السلام" الذي هو هبة نقدية 
معتادة تقد إلى الداعي بمناسبة عيد میلاده؛ وغیرها. وهذه المدفوعات السنوية الهامة 
إلى الخزينة المركزية للداعي تُجمع سنوياً بصورة منتظمة ومحلية من قبل العمال 
في الجماعة؛ وتتم dole‏ في شهر رمضان. وفي بعض الأحيان يقوم مبعوث خاص 
للداعي: JU‏ إليه باسم صاحب الدعوة بتلقّي هذه المستحقات وجمعها. وتُشكل 
المستحقات الدينية المصدر الرئیس لتمویل عدد من المنظمات الخيرية لجماعة البهرة 
الداؤديين ولموسساتهم المتعددة بما فیها الجامعة السيفية وفرعها في كراتشي 

عقل» idi gl‏ الكلي. تعبیر عربي LS‏ تحتل دوراً مركزياً في عقيدة الکوزمولوجیا 
التي نشرها الدعاة الایرانیون من مدرسة "الاسماعيلية الفلسفیة؟ کجزء من أنظمة 
فکرهم الميتافيزيقية. فنجد call Of‏ في کوزمولوجيتهم یخلق المخلوقات من خلال 
آمره أو کلمته في فعل إبداعي آزلي یتخطی حدود الزمن. والعقل الكلي هو أول 


yis 
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آل اعات ویسمی اختصاراً بالاول والسابق, وهو خالد وساکن (لا یتحرله) «Us‏ 
القوة والفعل معاً. وبواسطة الفیض أو الانبعاث تخرج النفسء أو النفس الكلية» 
وتستی أيضا الثاني والتالي» من العقل إلى الوجود. 

في هذه العقيدة الکوزمولوجية الفيضية المبنية اساسا علق الفلسفة الافلاطونية 
المحدثة یجتمع العقل والتفس لیشکلا معا الجذرین أو الاصلین أي الزوج الاصلي 
للبلیروما. والنفس» أو الإقنيم (الجوهر) الثاني» اکثر تعقيداً من العقل» حيث إنها 
غیر تامة وتنتمي إلى نظام مختلف من الوجود. وتخضع النفس الناقصة للعقل قطعاء 
وتحتاج إلى مساعدته كي تحقق كمالها. وقد تتبّع مؤلفو هذه المدرسة الايرانية من 
العصر الوسیط كالسجستاني» هذه السلسلة الفيضية لكوزمولوجيتهم حتی أوصلوها 
إلى بدايات COLONI‏ أو تكوينه» ف في الوقت الذي اعترفوا فيه بأن الله قد خلق كل شيء 
في العالمین المادي وتان —— 

إن نقصان اللفس ورغبتها في تحقیق الکمال يجد تعبيراً له في الح ركة» وهذه 
الحركة هي من أعراض النقص» GU‏ كما أن السكون يعني الكمال أو التمام. وحركة 
النفس هي المسبّب لكل الحركات الأخرى . والزمن نفسه هو مقياس للحركة التاجمة 
عن نشاط النفس. Dx ds‏ النفس مسؤولاً عن هبوطها نحو أعماق ق العالم المادي» 
الذي يدين بوجوده إلى هذا النقص بح ذاته. ومن هذه النفس» التي هي مصدر المادة 
gD‏ الهيولى) والصورة؛ تخر ج الأفلاك السبعة مع نجومها عن طريق الفيض. وتتواصل 
ols a la‏ قيطنيه آخری, من الخلق CMY‏ وصولاً إلى الإنسان. ولربط 
كوزمولوجيا الافلاطونية المحدئة الإسماعيلية تلك بالتقلید الاسلامي جرت عملية 
اقتران بين بعض مفاهيم العالم الروحاني المضمَنة فيها وبين تعابير قرآنية. . وهكذاء فقد 
قابلو العقل "بالقلم" و "العرش* ؛ بينما جرت مقابلة النفس "باللوح" و”الكرسي 
انظر ایض ادب) عقيدة النجاة (شتريولوجها): 


عقيدة النجاة (ستریولوجیا) . یشیر ls‏ التعبير إلى عقيدة النجاة أو الخلاص في الدار 
الاخرة عند الاسماعیلیین. وشکلت هذه العقيدة مكوّناً مكمّلاً في النظام الميتافيزيقي 


Sal‏ الذي عالجه الاسماعیلیون وطوّروه مع عقائدهم الکوزمولوجية الخاصة. فقد 


Ys 


me 
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کان لعقيدة الکوزمولوجیا الاسماعيلية المبکرة هدف أساسي یتعلق بالنجاة أو الخلاص, 
وقد وجد Sf‏ الانسان الذي ظهر في نهاية عملية الخلق صار بعيداً عن أصله وعن 
الخالق. وهكذا فقد عمدت هذه الکوزمولوجیا المبکرة إلى OLS‏ طريقة إزالة هذه 
المسافة واتحقيق نجاة الإنسان. ولا يمكن تحقيق هذا الهدف إلا إذا حصل الإنسان 
على العلم المتعلق بأصله وبأسباب المسافة التي تفصله عن الله؛ وهذا علم لا يُمنحه 
سوى سل الله وفقا لما SB‏ به القرآن. 

وقام مولفو المدرسة الإيرانية "الاسماعبلية الفلسفية“» الذين دمجوا لاهوتهم بتقليد 
الأفلاطونية المحدثة وغيره من التقاليد الفلسفية» بتقديم عرض لعقيدة النجاة كجزء 
من کوزمولوجیتهم. ففي الانظمة الميتافيزيقية عند السجستاني وغيره من أتباع هذه 
المدرسة یظهر الانسان بصورة الکون الصغیر ومعه التفوس البشرية الفردية كأجزاء 
من النفس الكلية. وبالبناء على مختلف الموضوعات الافلاطونية المحدثة والعرفانية 
بصورة مكثّفة قاموا بمعالجة تفصيلية لعقيدتهم في النجاة على أساس من تعابیر روحية 
محضة. والهدف النهائي للنجاة هنا هو تقدم النفس الانسانية على درب ارتقائها 
من وجود مادي دنيوي محض باتجاه خالقها طلباً لجزاء روحاني في حياة أخروية 
خالدة. ويتضمّن هذا المسعی الروحاني الصاعد على سلم النجاة تطهیر نفس الانسان؛ 
وهذا یعتمد على الهداية التي توفرها الهرمية الأرضية للدعوة الاسماعيلية خلال حياة 
الشخص. والأمر كذلك» OY‏ الاعضاء المأذونين في هرمية الدعوة هم وحدهم 
المخوّلون بكشف "الطریق الصحیح؟ الذي يهدي الله به السالکین نحو الحقيقة 
والذين ستجزى نفوسهم روحياً يوم القيامة. 

وتنكون الهرمية الأرضية في كل دور من التاريخ البشري من ناطق (نبي صاحب 
شريعة) لذلك الدور وخلفائه أصحاب الحق. وفي دور الاسلام توفرت الهداية المطلوبة 
للنجاة على أيدي النبي محمد ووصيّه» علي بن أبي طالب» والأئمة الاسماعیلیین. ويعتقد 
الاسماعیلیون أيضاء مثل بقية الشيعة بشفاعة الأئمة یوم القيامة التي ستضمّن دخولهم 
إلى الفردوس الروحي. انظر egal ad‏ 


علاء الدين محمد الثالث (ج. ۲۲۱/۹۵۳2۷۱۸ 7089 CV‏ هو الامام الإسماعيلي 
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النزاري السادس والعشرون والسيد ما قبل الأخير لقلعة ألموت. كان الولد الوحيد لجلال 
الدين حسن الغالث» وكان في التاسعة من عمره عندما خلف والده سنة ۰۱۲۲۱/۲۱۸ 
وانّصفت فترة حكمه الطويلة باضطراب شديد عصف بالعالم الإيراني؛ الذي راح 
يتحسّس في تلك الفترة الخطر المغولي القادم. ومع ذلك فقد تمكن النراريون من 
توسيع أراضي دولتهم في فارس خلال السنوات الأولى من عهد علاء الدين محمد 
الغالث. ففي أعقاب الغزوات المغولية اتصفت العلاقات بين الدولة الإسماعيلية النزارية 
المتمركزة في poll‏ والخوارزمشاهيين الذين حلوا محل السلاجقة في عدائهم الشديد 
للنزاريين بالحروب والدبلوماسية حتى اقتلاع المغول للخوار زميين سنة 17171/55748. 
بعدها أصبح النزاریون الفرس في مواجهة مباشرة مع أخطر أعدائهم من المغول» 
الذين كانوا AST‏ يبذلون جهودا حثيثة لغزو فارس بالكامل. وعمد محمد الثالث» في 
أعقاب محاولة فاشلة el‏ بها سنة ١۲۳۸/٠٠١‏ بالتعاون مع العباسيين لانشاء تحالف 
ان ملک فرنسا وانکلترا ضد ed shall‏ سنة 4 ۱۲65/54 الی تقدیم آخر عرض 
للسلام إلى الخان الاکبر الجدید غویوك. لکن المبعوئین النزاریین إلى منغوليا قوبلوا 
بالطرد مع الإهانة» فتدهورت العلاقات النزارية - المغولية منذ تلك الفترة بصورة 
لم تعد قابلة للتصحیح. و بحلول سنة ۱۲۹۳/۹۱ كان المغول قد دمروا» في عهد 
خليفة غویوك مونغکه العدید من البلدات و الحصون النزارية في قوهستان وقومیس. 
وبينما كان المغول يشتون حملاتهم العسكرية على الاراضي الاسماعيلية النزارية في 
فارس سنة ۰۱۲۹۵/۹۵۳ 5 العثور على علاء الدین محمد الثالث مقتولاً في ظروف 
غامضة. انظر Ga)‏ نزاریون إسماعيليون» حکام في فارس؛ ركن الدین خورشاه. 


علي بن أبي طالب (ت. ۰ 151/4). هو ابن عم النبي محمد وصهره وأول إمام شيعي 
ورابع الخلفاء الراشدين أيضاً. وعندما أصابت الفاقة وال علي؛ أبا طالب» شيخ بني 
هاشم» تبّى النبي coll yy he‏ فنشا علي في بيت النبي واعتنق الإسلام كأول الداخلین 
فيه وعمره حوالي عشر سنوات. وفي الليلة التي هاجر فيها النبي إلى المدينة» خاطر 
علي بحياته ونام في فراش النبي. ثم هاجر فيما بعد إلى المدينة وتزوج من بنت النبي 
فاطمة بعد وصوله بأشهر قليلة. وشارك خلال حياة النبي في جميع الحملات العسكرية 


معجم التاریخ اللاسماعيلي 


ly pi‏ واصبحت شجاعته أسطورية في هذه المغازي الاسلامية المبکرة. ووفقاً لاهل 
الشيعة» فإن النبي نص على le‏ خليفة له بموجب أمر إلهي في غدیر خم أثناء عودته من 
”حجة الوداع“ إلى المدينة. لكن نزاعاً حول مسألة خلافة النبي نشأ داخل الجماعة 
المسلمة الوليدة عند وفاة النبي سنة 2۳۲/۱۱ . ونجم عن هذا النزا تاو یز 
إلى فنتين أطلق Legale‏ بالنتيجة تسمية أهل الستة واهل الشيعة الذين أخذوا اسمهم من 
تعبیر "شيعة علي “. وكان اعتقاد علي الجازم أنه هو الخليفة الشرعي للنبي» ee‏ 
آتبا ع نظروا إليه باعتباره الرجل الأنسب من بين الجمیع لقيادة المسلمین بعد النبي. 
غير أن أهل الستة أو أكثرية المسلمین اعتقدوا Ob‏ النبي توفي ولم ينص على أحد 
لخلافته» فأقرّوا بأبي بكر كأول خليفة للنبي. وقد امتنع علي عن مبايعة أبي بكر 
حتی ما بعد وفاة فاطمة؛ ولم ينشط لتأكيد حقه في الخلافة لتجنيب الأمة النزاع 
والانقسام» وبقي في الواقع بعيداً عن النشاطات العامة للجماعة خلال خلافة أبي بكر 
(1۳-۱۳۲/۱۳-۱۱) وخلیفتیه التالیین عمر (۶/۲۳-۱۳ 4-۳ 1) وعثمان 
Ul .(3o3-3££/Yo—YY)‏ خلافة علي نفسه (۰-۳۵/ ۰6۱-۵ فکانت 
وجيزة واتسمت بالنزاعات السياسية والحروب الاهلية. غير أن المشاعر الموالية لعلی 
والمیول الشيعية بقیت بإصرار في زمن علي» ووجدت معقلاً خاصاً بها في الكوفة 
في جنوب العراق» التي اتخذها علي عاصمة موقت له خلال فترة خلافته المضطربة. 
ووجدت سلطته في الخلافة تحدياً خاصاً من قبل lly‏ سورية معاوية بن أبي سفيان» 
الذي نجح بالنتيجة في تنصيب عشیرته من بني أمية في قيادة الأمة الاسلامية. . وفي سنة 
۰ اغتيل علي على يد أحد الخوارج لل عا دي كلا دن اة راب 
وبعتبرمقام (ضریح) علي و في النجف في العراق من أهم الأماكن التي Gens‏ إليها الشيعة. 
ویلقی علي تبجيلا Ll‏ من ntl‏ بمن فیهم الاسماعیلیون» ویصفونه يولي الله 
ووصي النبي. فمن خلال هذه الولاية یمکن تحصیل العلم الصحیح للإسلام بأبعاده 
الظاهرية والباطنية كافة. ویرون أن النبي جاء بالتنزيل؛ بينما قام علي» باعتباره مستودع 
علم النبي» بتبليغ التأويل. وكان مهديا بالله ومعصوماًء كما هي الحالة مع الأثئمة التالين. 
و مسحو katie‏ . وجرى في وقت لاحق جمع خطب 
علي ورسائله وأقواله في عمل صنفه الشريف الرضي (ت. ١+‏ ۱۰۱۵/6) بعنوان 


Yet 
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نهج البلاغة» ومعه العدید من التفاسیر لعلماء من الشيعة والسنة. انظر ah‏ العلویورن؛ 


الفاطمیون؛ الحسن بن علي بن آبي طالب؛ الحسین بن علي بن آبي طالب؛ الامامة؛ 
شرح الأخبار؛ عيون الأخبار؛ الأمويون. 


علي بن الحسين زین العابدين (ت. ۵ من أئمة الشيعة الأوائل؛ ويُعدٌ الرابع في 
خط أئمة الاثني عشرية والئالث في خط أئمة الإسماعيليين. وكان علي» المولود حوالي 
سنة ۰19۸/۳۸ حاضراً في المذبحة التي جرت لأسرته في کربلاء سنة 1۸۰/۲۱ 
ونجا من الحادثة لأنه كان مريضاً في ذلك الوقت. واعتزل الحياة العامة عقب ذلك 
وعاش في المدينة وتبتى موقفاً مستكيناً تجاه الأمويين والزبيريين» وتجاه حركة المختار 
الشيعية فيما بعد وحركات العلويين من الحنفيين من ذرية عمه محمد بن الحنفية» 
وحافظ على اعتزال العمل السياسي طوال حياته. 

اعترف الاسماعیلیون والشيعة الاثنا عشريون بإمامة علي بعد والده الحسين بن علي» 
ومع ذلك لم یکسب إلى جانبه خلال حياته تابعية كبيرة. إلا أنه بدأ يتمتع تدريجياً بمركز 
dos‏ از ضمن الأسرة العلوية» وخاصة بعد وفاة محمد بن الحنفية سنة ۷۰۰/۸۱ 
حیث أصبح الأكبر سناً في آسرته. يضاف إلى ذلك أنه أصبح یلقی تدريجياً تقديراً 
MM E 0‏ بو 
التشريفي " "زین العابدین؟ OLS”,‏ لانقطاعه للعبادة والصلاة. وتنسب التقالید 
الشيعية إليه مجموعة من الادعية لمناسبات مختلفة عرفت ب”الصجيفة السجادية» 
إلى جانب بعض الأشعار التعبّدية الولائية. وتوفي في المدينة ودْفن في مقبرة البقیع 
إلى جانب عمه الحسن بن علي. انظر أيضاً الباقر» أبو جعفر محمد بن علي؛ الزیدیون. 


علي بن حنظلة بن أبي سالم المحفوظي الوادعي (ت. YA YS‏ ذاع مطلق doa‏ 
طيبي في اليمن. تولّى منصبه عام ۲ LE ۱۲۱۰/٩۱‏ لعلي بن محمد الولید» و کان ترتيبه 
السادس بين دعاة المستعليين الطيبيين واستمر في منصبه حتى وفاته. حافظ على 
علاقات ido‏ مع حکام TU ug‏ أوالماسين» اام اي که م Mass‏ 
جماعته. أنتج بضعة أعمال هامة في عقيدة التأويل الاسماعيلي (أو علم الحقائق) 


۳۰ 
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EX‏ رسالته» سمط الحقائق» من الأعمال المنظومة القصيرة في التوحيد والخلق 
والمعادء إلخ. انظ Cal‏ آدب. 


علي بن الفضل الجيشاني (ت. .)٩۱۵/۳۰۳‏ من دعاة الإسماعيليين الاو ائل في الیمن. 
كان في الأصل شيعياً إمامياً من الیمن وتحوّل إلى الاسماعيلية بینما كان یحج إلى 
ضريح (LM‏ الحسين بن علي في كربلاء. وفي العام ۸۷۹/۲۲ تم تجنيده مع ابن 
حوشب منصور اليمن لنشر الدعوة في اليمن. وصل الداعيان اللذان تعاونا لبعض 
الوقت إلى الیمن سنة ۰۸۸۱/۲۸ وبحلول سنة ۸۸۳/۲۷۰ UIS‏ يقومان بمهمتهما 
في البشیر likes‏ بدعوتهما ipee‏ وأول ما أسّس علي بن الفضل كان مقرّا له في 
الد حیث أنشا دارا للهجرة هناك. وما إن حلت سنة ٩۰۵/۲۹۳‏ أي بعد احتلال 
علي بن الفضل لصنعاء» حتى أصبحت اليمن تخضع في معظمها للإسماعيليين. لكن 
الإسماعيليين ما لبثوا أن فقدوا القسم الأكبر من فتوحاتهم لصالح الزيديين الذين Led‏ 
دولتهم الخاصة في شمال اليمن. 

حافظ الإسماعيليون في اليمن على ولائهم التام للقيادة المركزية للدعوة الإسماعيلية 
في أعقاب الانشقاق الاسماعيلي سنة LAS AY AT‏ لكن على بن الفضل أظهر» منذ 
عام ۰٩4۰۳/۲۹۱‏ علامات الانشقاق anl‏ شاه ع VM‏ ميدي القائد المركري 
للإسماعيلية. ثم آقدم سنة Le ٩۱۱/۲۹۹‏ على نقض بيعته لعبد الله المهدي, الذي 
كان يحكم انئذ في شمال أفريقيا كأول خليفة ga‏ بل وزعم أنه هو المهدي. وحاول 
لماكت دون جدوی استمالة ابن حوشب إلى جانبه» إلا أن الاخیر بقي Ul ye‏ 
لعبد الله. لكن سرعان ما تفككت حركة ابن الفضل القرمطية في اليمن عقب وفاته. 


علي بن محمد الصليحي (ت. ۹ داع إسماعيلي ومؤسّس السلالة 
الصليحية الإسماعيلية الحاكمة في اليمن. كان ابن لقاضي حرازء أحد شیوخ همدان 
المهمين» وتحوّل إلى الإسماعيلية في مطلع شبابه» ثم درس العقائد الإسماعيلية على 
يد داعي دعاة اليمن سليمان بن عبد الله الزواحي» وأصبح بالنتيجة مساعداً لذلك 
الداعي. وكان علي قد أقام اتصالات مع مقر قيادة الدعوة الإسماعيلية في القاهرة 


yeu 
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عندما ثار عام 4۷/6۳۹ ۱۰في مسارء في المنطقة الجبلية لحراز إلى الجنوب الغربي 
من كان حیث شیّد التحصینات. فکان ذلك موشرا على تأسیس السلالة الصليحية 
الحاکمة. وانطلق» بعد ذلك» في سلسلة من الغزوات والفتوح مقیما الخطبة پاسم 
الفاطمیین في كل مکان دخله. واستولی عام ۱۰۰/4۵۲ على زبید» ثم تقدم من 
هناك لطرد الزیدیین من صنعاء؛ التي أصبحت عاصمته في تلك الفترة. وبحلول عام 
هه آکمل علي الصليحي إخضاع اليمن بكامله» ونجح في إقامة علاقات 
وثيقة بين اليمن الصليحي ومصر الفاطمية. وقد قتل على أيدي أولاد نجاح» فسن 
السلالة النجاحية المحلية» بینما كان في طريقه إلى مكة لاداء فريضة الحج. Va) Xa‏ 
آسماء بنت شهاب؛ لمك بن مالك الحمّادي؛ المستنصر al‏ 


gle‏ بن محمد id dog‏ انظر eld cl‏ علي بن محمد. 


العلویون. هم أحفاد علي بن آبي طالب» ابن عم البي محمد وصهره. و کانت فاطمة 
بنت النبي هي زوجة علي الأولى» ونسل علي من فاطمة (وهم المتحدرون الوحیدون 
من النبي) هم من يُطلّق علیهم بشکل خاص تسمية الفاطمیین. ويسمّى أحفاد علي 
وفاطمة من ابنیهما الحسن بن علي والحسین بن علي بالحسنیین والحسینیین. hey‏ 
مايُطلق لقب الاشراف على أحفاد الحسن» ولقب الاسیاد على أحفاد الحسین. LÍ‏ 
أحفاد محمد بن الحنفية» ابن علي وزو جة آخری له ندعی خولة؛ فيسمّون بالحنفيين 
أو العلويين الأحناف. انظر ایض العباسیون؛ الامامة. 


علویون, علوية. مجموعة متفرّعة من الطيبيين الداؤديين في جنوب آسیا. فعند وفاة 
الداعي المطلق الثامن والعشرین للداؤديين» الشیخ آدم صفي الدين» سنة ۲۱/۱۰۳۰ ۰۱ 
أصبح عبد الطيب زكي الدين بن 3513 بن قطبشاه (ت. ۱ الذاعي التاسع 
والعشرين الجديد للداؤديين. لكن سلطته سرعان ما لقيت تحديا من قبل شمس الدين 
علي بن إبراهيم (ت. ۰۲ ) حفيد الشيخ آدم. وبتأیید من فئة صغيرة 
من الجماعة الداودية ادّعى علي قيادة الداؤديين لنفسه وعرض قضيته أمام الإمبراطور 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


المغولي جهانجير» الذي حکم لصالح الداعي المتولي؛ فانشق علي مع مجموعة من 
أتباعه عن جماعة البهرة الداوودية. بل وذهب سنة eA‏ ۱۲۵-۱۲ إلى ie‏ 
تأسیس مجموعة جديدة من البهرة الطيبيين سُمَیت بالعلوية (آو خطأ بالعليّة) & 
إليه. وهکذا أصبح علي بن إبراهيم الداعي المطلق التاسع والعشرین للبهرة العلویین» 
الذين ابعوا خطهم الخاص من الدعاة (المتمیز عن الخطین الداؤدي والسليماني) حتى 
الوقت الحاضر. ويتركر تواجد البهرة العلویین في بارودا (فادودارا) في غجرات» حیث 
يُقيم دعاتهم أيضاً. 


عمارة (الهندسة المعمارية). بدأت النشاطات المعمارية للإسماعيليين في ظل حكم 
السلالة الفاطمية؛ وتمّلت ببناء عواصم جديدة ومساجد ضخمة وقصور امتلأت 
بالأثاث الفاخر. فمنذ عهدهم في شمال أفريقيا )٩۷۳-۹۰۹/۳۲-۲۹۷(‏ ظهر فن 
وهندسة معمارية رائعان برعاية الأئمة - الخلفاء الفاطمیین» الذين راحوا يستخدمون 
الفنون المرئية بكثرة لتأكيد شرعيتهم في أعين كل من رعاياهم ومنافسيهم. وكان 
الفاطميون بناة مدن في شمال أفريقياء قبل انتقالهم إلى مصر عام ۹۷۳/۳۹۲. فقد 
أنشأوا عواصم لهم كالمهدية والمنصورية بأسوارها الدفاعية وبواباتها وقصورها 
ومساجدهاء صارت كلها مقدمات لعمارة القاهرة. غير أن ظهور حقبة الفنون المرئية 
الرائعة يعود إلى الفترة المصرية فقط من الحكم الفاطمي TAVT/OTVAYAY)‏ 
QUY‏ 

وقد تمثلت هندسة العمارة في مصر بتأسیس عاصمتهم الجديدق مدينة القاهرة» 
المُحاطة بالأسوار» والتي ضمّت قصوراً فخمة رُيّنت برخارف من SLEW‏ الخشبية 
المحفورة بمهارة شيّدت للأئمة - الخلفاء الحكام ولوزرائهم» إضافة إلى مساجد 
ضخمة للجمهور العام كمسجدي الأزهر والحاکم الممتلئین برخارف وتزیینات 
care‏ بکاملها من الجص والحجر. كما زادت آهمية بناء أضرحة لأحفاد اللبي؛ 
أو أهل البيت» وقبور للمتدینین من أهل التقوی. وتنوعت الأبنية التذكارية» المشيّدة 
في القاهرة ساسا وتار جت من أبنية بغرفة واحدة مقتبة بسيظة إلى مجمعات معقدة 
بغرف متعددة ودهاليز تصلها بغرف إضافية ملحقة. ويبدو أن الاهتمام بواجهات 


المعجم (وفقا لتسلسل الأبجدية العربية) 


المباني» وخاصة أبنية المساجد» قد تزايد خلال نصف القرن الأول من الحكم 
الفاطمي في مصر» حيث كان يجري تسیق الأحجار بعناية حول بوابات رائعة 
محفورة بدقة وعمق بعناصر معمارية كالمشابك المطمسة والمنقوشات والتزيينات 
الهددسية. وانّصفت أعمال التزيين المعماري الفاطمي عموماً بالاستخدام الشامل 
للنقوش, التي كانت تکتب نمطیاً بخط كرفي متمق وأنيق. US‏ لعب الخشب المترابط 
والمحفور والمطلي دورا بارزا في التزيبنات والزخرفات المعمارية الفاطمية. وفي 
العموم يبدو أن رعاية الفاطميين للفنون والعمارة قد اهتمت بإبراز الروعة وعرضها 
أكثر من اهتمامها بالأيديولوجية. 

ومنذ حوالي ستينيات القرن الخامس/العاشر تركز الاهتمام الفاطمي بالهندسة 
المعمارية Ul‏ على إشادة dele dal‏ تضمن اساساً السلامة العامة» gf‏ اعادة بناء 
بعض الاعمال كأسوار القاهرة على ید بدر الجمالي» أو بناء وترمیم مساجحد صغيرة 
وأضرحة (مقامات) Ly SG‏ لشخصیات شيعية متنوعة. وأصبحت.آسوار القاهرة 
الجديدة وبواباتها JOS‏ أحد الأمثلة القليلة الباقية لهندسة العمارة العسكرية في العالم 
الإسلامي ما قبل الصليبيين. ويعود إلى تلك الفترة مسجد الأقمر» الذي شیّد قرب 
القصور الفاطمية خلال الفترة ۲/۵۱۹-۵۱ ۰۱۱۲۹-۱۱۲ واحتوت واجهته 
أجمل مجموعة من أعمال الحجر الفاطمية. OUS y‏ البهرة الداؤديون قد بدأواء منذ 
سبعينيات القرن الماضي» بترميم وإعادة بناء الأوابد العمرانية الباقية في القاهرة من 
الحقبة الفاطمية؛ ومنها مساجد الأزهر والحاكم والاقم دون اهتمام بمراعاة المبادی 
الحديئة لأعمال الصيانة والترميم. وأقدم الداعي المطلق الحالي للداؤديين على بناء 
العديد من المساجد لجماعته في اسيا وعدة بلدان في الغرب مستخدما النموذج 
الفاطمي أيضاً. ويُعدٌ مسجد السيفية في بومباي أكبر مساجد الداؤديين في العالم. 

Lil‏ أنشطة الإسماعيليين النزاريين العمر انية فقد بدأت إبان فترة ألموت من تاريخهم 
عندما أصبح لهم دولة إقليمية في فارس وسورية بشبكاتها الرائعة من القلاع والحصون 
الجبلية. ونجد أن الأمثلة البارزة للعمارة العسكرية» أي سلسلة القلاع النزارية المنيعة 
للدفاع عن حدود دولتهم في فارس» قد شکلت العمود الفقري لنظام الدفاعات 
النزارية. ولوحظت عدة مبادی رئيسية في بناء القلاع النزارية. فالمنطقة التي يتم 
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اختیارها لبناء قلعة يجب أن تتصف بو جود صفة الدفاع الطبيعي فیها وأن تکون نائية 
بصورة كافية ویصعب الوصول إليها من أجل إحباط هجمات السلاجقة وغیرهم من 
الأعداء المتفوقین بالقوة العسکرية. وكان على مجمع القلاع في منطقة مختارة أن 
Jas‏ إمكانية تقدیم الدعم فیما بینهاء اضافةً إلى وجود نظام DU‏ من الاتصالات, 
سواء بالحمام الزاجل أو بوسائل آخری. إلى جانب ذلك كان يجب أن تضم المنطقة 
موارد طبيعية كافية» Lal‏ من الحجارة والأخشاب» لتمكين بناء أو تحصين القلاع 
dow‏ أدنى من القوة العاملة. كما وجب أن تكون الأرض ذات اكتفاء ذاتي بالماء 
والمؤن الغذائية تلبّي احتياجات الحامية العسكرية وعائلاتها» بحيث یتمکنون من 
الصمود في وجه الحصار المديد. وأخيراً كان على المنطقة أن تضم عدداً Lla‏ من 
السكان الإسماعيليين أو من الشيعة الآخرين ممن يتعاطفون مع القضية الإسماعيلية. 

وهكذا انّسمت الاستراتيجية العسكرية النزارية بأنها كانت دفاعية» وأنها اختلفت 
عن تلك التي للصليبيين الذين شيّدوا قواعد قوية انطلقوا منها تحقيقا لاستراتيجية 
هجومية. elke,‏ القلاع الرئيسية مراكز AUS‏ وإدارية هامة» وضمّت مكتبات 
من المخطوطات ومجموعات من الأدوات العلمية. كما برع النزاريون في كونهم 
مهندسين ماهرين في مجال المياه» فكان على كل قلعة أن تضم عدداً os‏ من 
صهاريج خزن المياه العميقة المطلية بالكلس الأبيض والمسقوفة. إن تحقيق جميع 
هذه المواصفات المطلوبة يضع القلاع النزارية في خانة مختلفة جداً عن تلك التي 
للقلاع الأوروبية في العصر الوسيط. 

تنوعت القلاع النزارية في الحجم من مجمّع ضخم لته قلعة جير د كوه إلى تجمّع 
لمواقع حصيئة أصغر حجما توابحدت في خراسان أو سورية. وإذا ما استثنینا مصياف 
والكهف» فإن القلاع في سورية لم یدیفس المقياس من الضخامة كمقياس جيردكوه 
وألموت ولمسار وقائين في فارس» مع أنها كانت Oa‏ بصورة جيدة للصمود في وجه 
أي حصار لسنوات. . كما ضمّت القلاع النزارية ile‏ نقوشاً لا نجدها عموماً في 
dis eot‏ ففي مصیاف. أكبر القلاع التزارية السورية حجماً وأفضلها حفظاً» 
ثمة ۱۳ نقشا تحتوي بعضها أسماء کبارالقادة الدعاة من النزاریین. 

وفي الأزمنة الحديثة أطلق الاغا ان الرابع عدداً من المبادر ات العالمية في العمارة 


Wiis 
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التي تعمل الیوم تحت رعاية أمانة الآغا خان للثقافة (AKTO)‏ المشرفة على جائزة الآغا 
خان للعمارق الجائزة المعمارية الارفع مستوی في العالم» وبرنامج الاغا خان للعمارة 
الاسلامية في حامعة هارفارد ومعهد ماساتشوستس للتكنولوجيا (MIT)‏ لتثقيف 
المعماریین و المخططین بخصوص الاهتمام بحاحات المجتمعات المسلمة العصرية 
وتلبیتها. وقد تأسّس برنامج المدن التاريخية (HCP)‏ عام ۱ أصبح الیوم الوكالة 
المنفذة BLY‏ الاغا خان للثقافة. وقد أحدتٌ هذا البرنامج ومعه فريقه الخاص من 
المعماريين وخبراء الصيانة» لتطبيق سلسلة من مشروعات الصيانة وإعادة التأهيل 
الحضرية. ونجح برنامج المدن التاريخية» الذي يتلقّى تمويلاً من شركاء أساسيين» 
بمن فيهم مؤسسة فورد والبنك الدولي» في JUS]‏ عدد من المشروعات المتنوعة في 
مصر وزنجبار وسورية وباكستان وأفغانستان» وفي أمكنة أخرى. والمشروع الأهم 
من بين هذه المشروعات هو بناء حديقة الأزهر في القاهرة» الذي اکتمل عام > 
وإعادة تأهيل منطقة الدرب الأحمر المجاورة وترميم آثارها الإسلامية وسورها الأيوبي 
المکتشف. 

ومن المشروعات الاخری التي تبنتها أمانة الاغا خان للثقافة أعمال صيانة وترمیم 
قلعة حلب وقلعة مصیاف النزارية في سورية. وثمة مشروعات تنفذها الأمانة حالاً 
نستطیع أن نذ کر منها متحف الآغا خان والمر کزالاسماعيلي في تورنتو. آما تجمعات 
الإسماعيليين النزاریین فتتم خدمتها وتوفیر الأمكنة لنشاطاتها الدينية والاجتماعية - 
الثقافية عبر بناء أبنية احتماعات خاصة تدعی جماعة - خاناء التي أخذت مواخرا في 
بعض المدن شکل أبنية رئيسية ذات تصامیم معمارية إسلامية رائعة. ونجد مثل هذه 
الا بنية الجماعاتية. التي یشار إليها باسم المراکز الإسماعيلية» منتشرة الیوم في لندن 
وفانکوفر ولشبونة ودبي ودوشنبه. كما اشتهرت هذه المراکز بترویجها لبرامج ثقافية 
وتعليمية واجتماعية تخدم الإسماعيليين النزاریین والمجتمعات الاکبر التي یعیشون 


عُمارة اليمني, آبو حمزة نجم الدين بن علي الحكمي (۱/۵۹۹-۵۱۵ 0۱۱۷4-۱۱۲ 
شاعر يمني وموّرخ. ولد في اليمن» La,‏ سنة ۱۱۷/۹۲۳ كتابه تاريخ اليمن بإيعاز 
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من القاضي الفاضل» رئيس دیوان الانشاء في عهد الخليفة الفاطمي العاضد. ويُغطي 
تاريخ عُمارة الاحداث في كل من شمال الیمن وجنوبه OU)‏ الغترة الفاطمية. فهو من 
المصادر الاساسية المبکرة التي تناولت تاريخ الاسرة الصليحية الاسماعبلية وأسرة 
الزریعیین (الاسماعيلية الحافظیة) في عدن» في جنوب شبه الجزيرة العربية. 

كما يزوّدنا غمارة بمعلومات مستفيضة حول العدید من الوزراء الفاطمیین 
المعاصرین» وحول حياة بلاط الفاطمي عموماً نحصل علیها من دیوانه الشعري 
ومن مذكراته التي بعنوان اللکت العصرية في أخبار الوزارة d pad‏ وتخطي الفترة من 
۸ إلى ١173/5734‏ . وكان غمارة» السنّي المذهب. قد هاجر إلى مصر 
الفاطمية سنة ١١51/01‏ وأصبح ميد متحمّساً للفاطميين الذين امتدحهم في 
أشعاره. وقد أعدم عُمارة في القاهرة سنة ١١11/4/57‏ بأمر من صلاح الدين» بتهمة 


الاشتراك في موّامرة لإعادة الفاطميين إلى الحكم. 


عهد. منذ وقت مبكر كان على الإسماعيليين عند تلقينهم الدعوة وتحوّلهم 
إلى الجماعة أن يقسموا يمين الولاء المعروف بالمیثاق» وبالعهد. أو البيعة للإمام 
الإسماعيلي صاحب الزمان. وكان المستجيبون مُلزمين بمو جب هذا العهد بالمحافظة 
على سرية العلم الباطني الذي يأخذونه من هرمية من المعلمين المأذونين من الإمام 
الإسماعيلي. 

وقد تمشّكت مختلف الجماعات الإسماعيلية بهذا التقليد الاسماعيلي الخاص 
بأخذ العهد أو البيعة. فالجماعة الطيبية الداودية (البهرة) حافظت إلى حدّ كبير على نض 
العهد من أزمنة الفاطميين. و کل داؤدي يبلغ الخامسة عشرة من العمر يودي هذا العهد 
أو الميثاق مبايعاً الإمام الطيبي المستور وداعيه المطلق. ويفصح نص العهد عن العناصر 
الأساسية في العقائد والممارسات الطيبية الداؤدية. وفي احتفالية الميثاق التي يديرها 
العامل؛ أو ممثل الداعي المطلق في كل تجمع داؤدي» يتم تلخيص شروط الدخول 
في الجماعة؛ ويتضمن نص الميثاق (gad‏ بالطاعة غير المشروطة للداعي المطلق 
الداؤدي. عندها يصبح الفرد الملقن في الجماعة مؤمناً. والعهد نفسه مطلوب من أي 
شخص يرغب في التحول إلى الفرع الطيبي الداؤدي من العقيدة الإسماعيلية. وثمة 
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المعجم ( وفقاً لحسلسل الابجدية العربية) 


old >‏ مشابهة E‏ من قبل فرعي السلیمانیین والعلویین من الإسماعيليين الطيبيين. 
Ò ae‏ صورة مبسّطة من العهد تدور بصورة أساسية حول البيعة لامام 
۱ واج 
OU JI‏ الحاضر والتعهد باتبا ع هدایته الروحية. انظر ابضاز زواج. 


Ope‏ الأخبار. هو کتاب صنفه الداعي |دریس عماد الدين بن الحسن (ت. 
۷۲ © وهو آشمل عمل يقع في سبعة مجلدات في تاريخ الاسماعیلیین 
منذ بداياتهم وحتى النصف الثاني من القرن السادس/الثاني عشرء من BIE‏ مؤلف 
إسماعيلي هو الداعي المطلق التاسع عشر للطيبيين. يتناول الجزء الأول حياة النبي 
محمد» وتتمثل أهميته في ما يعكسه التقليد الإسماعيلي حول هذا الموضو ع. ويصوّر 
الجزءان الثاني والثالث بصورة مشابهة منظورات الإسماعيايين حول الإمام علي بن 
أبي طالب وحروبه ضد مختلف المعارضين. بينما تضمن الجزء الرابع ترجمات وسيراً 
لحياة الأئمة الأوائل من زمن الحسن والحسين وحتى آخر أئمة الاسماعیلیین الأوائل 
المستورين خلال الفترة ما قبل الفاطمية في التاريخ الإسماعيلي. 

أما الجزء الخامس فيغطي دخول الدعوة الإسماعيلية إلى اليمن وشمال أفريقياء 
وتأسيس الدولة الفاطمية سنة ۰۹٩۰۹/۲۹۷‏ وعهود حكم أول ثلاثة أئمة — خلفاء 
فاطميين. ويغطي الجزء السادس عهود حكم الفاطمبين الأربعة التالين» من المعز إلى 
الظاهر» إضافةٌ إلى السنوات الأولى من عهد المستنصر. cl ot‏ يغطي الجزء السابع 
الفترة المتبقية من عهد المستنصر, وإنشاء الحکم الصليحي في اليمن» إضافةً إلى 
الانشقاق النزاري — المستعلي» وعهدي الخلیفتین الفاطمیین التالیین» المستعلي 
والآمر» اللذين یعترف الاسماعیلیون المستعلیون بهما إمامين» وافتتاح الدعوة الطيبية 
في اليمن ثم انهیار الخلافة الفاطمية سنة ۰۱۱۷۱/۵۲۷ وجرى تحقیق طبعات نقدية 
للتص الکامل لعیون الأخبار على أيدي باحئین متنوعين» شرت في الفترة ۰۰۷ =y‏ 
١‏ ضمن سلسلة التصوص الاسماعيلية والترجمات التي يصدرها معهد الدراسات 
الإسماعيلية» بالتعاون مع المعهد الفرنسي للدراسات الشرقية بدمشق 
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غالب» مصطفی (۱۹۸۱-۱۹۲۳). باحث سوري الدراسات الاسماعيلية الحديثة. 
ولد في بري الشرقي» قرب سلمية» لاسرة إسماعيلية نزارية قاسمشاهية. el‏ تعلیمه 
الابتدائي في سلمية وفي المدرسة الأورئوذكسية بحمص خلال الفترة 7۱۹۳۱ 
۰ التحق بعدها بالجیش لکنه استقال من الخدمة ۰۱۹۰۰ وحصل فیما بعد 
على دبلوم في الصحافة من جامعة القاهرة» وعمل مراسلاً لصحيفتي الحقائق والجبال. 
ویتحوله إلى الكتابة والنشرء استقر في بیروت سنة ۰۱۹ ثم حصل على شهادة 
دکتوراه من كلية اللغة العربية في جامعة كراتشي سنة VATA‏ وحاضر في الجامعة 
الأميركية في بیروت بين عامي ۱۹۷۰ و4 ۰۱۹۷ 

e‏ ا یا ی وال لباز که pal‏ حول الاسماعیلیین» 
منها تاريخ الدعوة الإسماعيلية وأعلام الإسماعيلية» إضافة إلى عدد من التراجم والسیر 
لدعاة إسماعيليين» كانت تتضمن في الغالب معلومات غير دقيقة. و کذلك كانت 
تحقيقاته للنصوص الإسماعيلية مثيرة للجدل. ومع ذلك فقد قدّم خدمة عظيمة إلى 
الدراسات الإسماعيلية الحديثة من خلال توفير هذه النصوص للباحثين» وتمكين 
عدة معاهد أكاديمية أوروبية» منها جامعة طوبنجن» من الحصول على مجموعات 
من المخطوطات الإسماعيلية. 


ارا جغرافي يقع على الساحل الغربي للهند ويتألف من قسم من البر 
الممتد شرقي ران کثش وشبه جزيرة کانیاور. ومع أن السلطان محمود الغزنوي 
c)‏ ۳۸۸ ۱۰۳۰-۹۹۸/۶۲۱) كان قد دخل غجرات واحتلهاء إلا أن الفتح 
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المعجم (وفقا لتسلسل الابجدية العربية) 


لاسلامي الدائم لها لم يحدث إلا سنة ۱۲۹۸/۱۹۷ عندما تمکنت جيوش سلطان 
دلهي علاء الدين محمد خلجي (ح. (Y Yo YAS/VYo7 Ao‏ من هزيمة 
الاسرة الهندوسية المحلية الحاکمة» الفاغيلاس من أناهيلوارا. وحكمت غجرات 
خلال القرن الثامن/الرابع عشر سلسلة من الحكام الذين يعينهم سلاطين دلهي من 
اسرتي خلجي وطوغلوقي» حتى قيام أحد هوّلاء الحكام» ظفر خان» بإنشاء سلطنة 
غجرات المستقلة T)‏ 4۰۳/۹۸۰۸۰ ۱5۷۳-۱) في غربي الهند. ثم قام أحمد شاه 
الأول عام 4 ١4١١/8١‏ ببناء عاصمة جديدة alin‏ أحمد آباد حلت محل أناهيلوارا. 
وشهدت غجرات بعد وفاة بهادور شاه (ت. ۱۰۳۷/۹۳) نزاعات OS‏ إلى ضم 
لمنطقة إلى الإمبراطورية المغولية سنة ۰۱9۷۳/۹۸۰ واستمر حكم المغول لغجرات 
والأقاليم الهندية الأخرى حتى وضع البريطانيون m‏ له سنة E‏ ۰۱۸۹۸/۱۲۷ 

أفضت التجارة الفاطمية مع غربي الهند إلى Le‏ الدعوة الإسماعيلية إلى غجرات 
في ظل القيادة الأولية للصليحيين اليمنيين. ففي سنة ٠١51/557٠‏ أرسل أول داع 
إسماعيليٌ من اليمن إلى خامبايات (كامبي الحديثة) في غجرات حيث نجح على وجه 
السرعة في كسب الكثير من المستجيبين من بين الهندوس المحلیین. ثم قامت الملكة 
الصليحية أروى بدور أساسي في تكثيف نشاطات الدعوة في غجرات. وتطورت 
الجماعة الإسماعيلية الجديدة القائمة هناك منذ النصف الثاني من القرن الخامس/ 
الحادي عشر متحولة إلى ما یعرف اليوم بجماعة البهرة الطيبيين الحديثة. 

وبعد انهيار السلالة الصليحية الحاكمة بقيت الدعوة الطيبية في غجرات تخضع 
لقيادة الداعي المطلق الطيبي الصارمة في اليمن» والذي كان يختار الرؤساء المتوالين 
للجماعة الهندية. وراحت الدعوة الطيبية تنتشر تدريجياً بنجاح بين السکان الهندوس 
في مدن غجرات الكثيرة» و bo pas‏ منها كامبي وبارودا وباتان وسيدبور وسورات 
وأحمد cou‏ حيث كانت تتم ركز مقرات قيادات الدعوة الهندية. لم يتعرض إسماعيليو 
غجرات للاضطهاد على أيدي حكام المنطقة من الهندوس» لكن مع الفتح الاسلامي 
للمنطقة بدأت الأنشطة الإسماعيلية تخضع للتضییق على أيدي حكام غجرات الذين 
يمثلون سلاطين دلهي هناك. وقد تعرّض الإسماعيليون البهرة لاضطهاد شديد في 
ظل حكم أحمد شاه الأول (ح. 4 (N EYY =N EN V/A EIAN‏ وسلاطين غجرات 
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معجم التاريخ الإسماعيلي 


"TT‏ وفيما بعد حققت جماغة البهزة الداؤدية نما وازدهارا في ظل دعاتهم 
لال المقیمین في آحمدآیاد. فقد حظي الدعاة عموما بحرية دينية منحها اباطرة 
الهند المغول وولاتهم (أو الصوبدار) في غجرات. 

وعمد الداعي الداودي الثاني والأربعون» یوسف نجم الدین (ح. ۱۲۰۰- 
»)١07 9-١ ۳‏ إلى نقل مقر قيادة الدعوة إلى سورات في غجرات» 
التي سبق أن دخلت تحت السيطرة البريطانية وأصبحت» بهذا الشكل» موطنا 
LAT‏ للاسماعیلیین. وكان الداعي التالي» عبد علي سیف الدين (ح. 7-۱۲۱۳ 
NY Y‏ -۱۸۱۷)» هو من أسس كلية البهرة في سورات» التي سمیت بداية 
دار سيفي على اسمه. وفي غضون ذلك تأسّس مقر قيادة الفرع العلوي من البهرة 
الطيبيين الداؤديين في بلدة بارودا (فادودارا الحدیثة) a‏ ا 

Lif‏ الدعوة الإسماعيلية النزارية في الهند فقد نشأت بداية في السند وامتدت» في 
وقت لاحق, ربما في القرن الثامن/الرابع عشرء إلى غجرات وانتهت» بالنتيجة» بظهور 
تقليد الستبانث الديني عند الإسماعيليين الخوجة. وعندما عبر الآغا خان الأول كتش 
وكاثياوار عام ۰۱۸6۵/۱۲۱ كانت ثمة جماعة هامة من الخوجة تقيم في غجرات. 
وكان الخوجة النزاريون» ومعهم البهرة الداؤديون» من بين أوائل المجموعات الهندية 
التي هاجرت إلى شرق آفریقیا. انظر Lah‏ الشتات؛ جنان؛ الإمامشاهيون؛ fold‏ 
موسم-ی بهار؛ نور ساتغور» بیر. 


غريب میرزا. انظر المستنصر بالله الثالتث. 


الغزالي. انظر فضائح الباطنية. 
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الفائر (ح. 45 4/9۵۵۵ ۱۱۰۰-۱۱۵). الخليفة الفاطمي الثالث عشرء أي ما قبل 
الأخير» وإمام |سماعيلي مستعلي حافظي. فبعد اغتیال و coll‏ الظافر عمد الوزیر عباس 
صاحب السلطة المطلقة إلى تنصيب ابن الظافر» عيسى» ابن السنوات الخمس» على 
العرش الفاطمي بلقب الفائز بنصر الله. وبعد ذلك بفترة قصيرة IE‏ طلائعي بن رزيك 
عباساً في الوزارة الفاطمية وأصبح السید المطلق على مصر خلال EEL‏ من سنوات 
عهد الفائز. غير أن الفائز المریض والضعیف توفي في نوبة صر ع سنة ۵ ۰۱۱۰/۵۵ 
وهو في الحادية عشرة من العمر» بعد فترة حکم اسمية من ست سنوات أمضاها في 
ما يشبه الحجر. 


فازس. مقاطعة في جنوب إيران» یحدها من الشمال الغربي إقليم خوزستان» ومن 
الشرق كرمان» ومن الغرب والجنوب الغربي الخليج الفارسي. وكان الأخيمينيون 
والساسانيون من السلالات الحاكمة الفارسية من فترة ما قبل الإسلام التي حكمت من 
فازس حتى فتح المسلمين لها سنة EAI Y A‏ وكذلك فقد مس الصفاريون» الذين 
رل DSW‏ فارسية تنحدی العباسیین؛ مقراً لحکمهم في عاصمة إقليم فارزس» 
شیراز. ثم أصبحت المنطقة فیما بعد تحت حکم فرع من البویهیین. وسبق للدعوة 
الاسماعيلية أن أسّست نفسها في فازس منذ وقت مبکر في القرن الثالث/التاسم. وكان 
شقیق لعبدان» يسمّى مأمون, ناشطاً کاحد أقدم الدعاة هناك» ویروی أن الاسماعیلیین 
من إقليم فازس آنذاك کانوا يُسمّون مأمونية على اسمه. 

وفي جنوب إقليم فارس» حين كانت الدعوة الاسماعبلية المبكرة تخضع عموماً 
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معجم التاریخ اللاسماعيلي 


للقيادة الاسماعيلية الشاملة في العراق» ولد yf‏ سعيد الحسن بن بهرام الجنابي في جنابة 

(كنافة) الساحلية» ونشط في الدعوة قبل أن يوس الحكم القرمطي في البحرين. ومن 

نشاطات الدعوة في فازس في ظل الفاطميين نجاح الداعي المؤيد في الدين الشيرازي 
في الوصول إلى البلاط البويهي في شیراز في عهد أبي كاليجار مرزبان (ح -tiong‏ 

(V £A Veve/et.‏ وقبل ذلك كان آبوه Celo‏ هناك . وفيها ملك النزاريون الأوائل 

اا اا خمة لخوزستان وبقیت مجموعات منهم منتشرة في الاقلیم حتی 
oS‏ إلى الدولة الصفوية سنة ۰۱۹۰۳/۹۰۹ 


فاطمة. هي بنت النبي محمد من زوجته الأولى خديجة. كانت مقربة بصورة خاصة 
من النبي والتحقت به في المدينة بعد فترة قصيرة من هجرته من مكة إلى المدينة سنة 
7م أي السنة التي أصبحت بداية للتقويم الإسلامي. cms‏ من علي بن آبي 
طالب في السنة التالية OYT)‏ وهي لا تزال في سن المراهقة. وبقيت فاطمة زوجة 
علي الوحيدة طوال حياتها وأنجبت له خمسة آبناء: الحسن والحسين ومحسن, الذي 
توفي صغيراء وأم کلثوم وزينب. وتوفيت في المدينة سنة ۱ أي بعد وفاة 
والدها بأشهر قليلة. وثمة ثلاثة مواضع في المدينة تعامّل اليوم كأماكن دفنها هناك. 
وآدب التراجم والسیر الذي تناول حياة فاطمة شامل إلى حد ما. وکانت تعتبر من 
آل البیت (أهل بيت النبي). كما تتبّع الأئمة الاسماعلیون والائمة - الخلفاء الفاطمیون 
نسبهم العلوي وعادوا به إلى فاطمة وعلي. وتلقى فاطمة تبجيلاً خاصاً لدى الجماعات 
الشيعية كافة. 


الفاطميون. هم ذرية فاطمة بنت النبي محمد وزوجها علي بن أبي طالب؛ y‏ أيضاً 
لأسرة إسماعيلية رئيسية حكمت أجزاء مختلفة من العالم الإسلامي من ٩۰۹/۲۹۷‏ 
إلى ۱۱۷۱/۰۲۱۷ . وكان الحكم الفاطمي قد تسس في أفريقياء في شمال أفريقياء من 
خلال جهود الداعي الإسماعيلي أبي عبد الله الشيعي: الذي كان m (est‏ المنطقة من 
۰( . وقد فتح معظم أفريقيا الخاضعة لحكم لاله وأتاح الفرصة للإمام 
الاسماعيلي عبد الله المهدي Brem‏ رأس الخلافة الفاطمية الشيعية الجديدة» 
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المعجم (وفقاً تسلسل الابجدية العربیة) 


وهي خلافة سيت كذلك OV‏ الفاطمیین عادوا بنسبهم إلى علي بن آبي طالب» الامام 
الشيعي الاول» وزوجته فاطمة؛ بنت النبي محمد. 

وتمکن الفاطمیون في عهد الخليفة الرابع من سلالتهم» المعز» من فتح مصر سنة 
۸ وبعدها نقلوا مقر حکمهم إلى مدينة القاهرة المشيّدة حدیثً. وواصل 
الدعاة الاسماعیلیون عملهم بنجاح کمبعوئین سریین للدولة الفاطمية یدعون إلى 
قضیتهم في العدید من المناطق الشرقية» ولا سيما في العراق وفارس وآسیا الوسطی. 
وقد Lash‏ الفاطمیون العدید من الموسسات التعليمية الرئیسیةه وتوا عموما 
سياسة من التسامح تجاه الجماعات الدينية الاخری. فنجد عناصر من المسلمین 
Mal‏ والمسيحيين والبهود قد ترقت واحتلت مناصب عالية في الدولة الفاطمية. 
وشرعت الخلافة الفاطمية في انحطاطها متأثرة بالصراعات الفتوية داخل الجیوش 
الفاطمية خلال عهد المستنصر الطویل الذي انقسم فيه الإسماعيليون عند وفاته سنة 
۷ ۰۱ وبصورة دائمةء إلى فئتي النزارية والمستعلية نسبة إلى ولدي المستنصر 
المتنافسين على ورانته. 

وحوصرت الدولة الفاطمية خلال عقودها الختامية» عندما اقتصرت رقعتها على 
مصر فقط» بأزمات سياسية واقتصادية ساءت بالغزوات الصليبية والزنكية لها. وبقي 
الخلفاء اللاحقون ألعوبة في أيدي وزرائهم من العسكريين الأقوياء الذين سيطروا على 
الجيش. وانتهى الحكم الفاطمي سنة ۰۱۱۷۱/۵۲۷ عندما أمر صلاح الدين» آخر 
الوزراء الفاطميين» c‏ بقراءة الخطبة باسم الخليفة العباسي. وبعدها بفترة قصيرة توفي 
العاضد» الإمام - الخليفة الفاطمي الرابع عشر والأخير» وذمجت مصر في الدولة 
الأيوبية الستية. انظر ایض عبد الله بن ميمون القداح؛ أخبار مصر؛ العلويون؛ عمارة؛ 
كتابات تأريخية؛ اتعاظ الحنفا؛ أدب؛ عيون الأخبار؛ زاهد علي. 


فدائي» أو فداوي. تعبیر پستخدم للشخص الذي يهب حیاته TES‏ سبيل 
قضية محددة. وأصبح استخدام التعبير یتعلق بفدائيين مرتبطين بعدد من الجماعات 
والتنظیمات الدينية والسياسية في العالم الاسلامي. وأطلق بشكل خاص على الفدائيين 
المضخين بأنفسهم من الجماعة الإسماعيلية النزارية في كل من فارس وسورية OU]‏ فترة 


YN 


———— 


معجم التاريخ الاسماعيلي 


EAN) Spall‏ ۰۹۰/۱۵ ۵۲-۱ ۱۲) من تاريخهم. فکان يجري إرسال الفدائیین 
النزاريين في مهمات محددة لاغتیال شخصیات بارزة من آعدائهم. غير أن المصادر 
الاسماعيلية المکتشفة في الأزمنة الحديثة لا تتضمّن أية معلومات حول كيفية اختیار 
الفدائیین وتدریهم؛ وأصبح من المشكوك فيه ما إذا شکل الفدائیون النزاریون فرقا 
خاصة بهم. 

لم يكن النزاریون من اختر ع سياسة اغتیال الاعداء السياسيين - الدینیین في العالم 
الإسلاميء إلا أن مواجهتهم للقوة العسكرية المتفوقة للسلاجقة ولغيرهم من الأعداء 
جعاتهم يخصّصون دوراً سياسياً لهذه الطريقة من الصراع. وقام الصليبيون ومو خوهم 
الغربيون» الذين أعجبوا بما بدا كانه سلوك لاعقلاني للفدائيين» بوضع وفبركة عدد 
من الحكايات حول أولئك الفدائيين من الاسماعیلیین النزاريين ا عليهم 
تسمیات اشتقوها من صيغ متنوعة لمصطلح "حشاشین". انظر dusk ual‏ الدين سنان. 


فدائي خراساني» محمد بن زین العابدین (ت. ۲ ۱۹۲۳/۱۳). شاعر ومؤلف إسماعيلي 
نزاري ايراني بارز. ولد حوالي عام ۱۸۵۰/۱۲ في قرية دزباد الإسماعيلية» في 
شمال خراسان» ودرس العلوم الدينية في مشهد. قابل سلطان محمد شاه» BY‏ خان 
الفالث» في بومباي عام ۱۹۰۳/۱۳۲۱ فعيّنه الامام النزاري Ss bas‏ عن 
الشوون الدينية للجماعة النزارية في فارس. abe‏ فدائي عدة آعمال في العقائد إضافة 
إلى تاريخ للإسماعيلية بعنوان هداية المؤمنين الطالبين. أما دیوانه الشعري الذي يضم 
حوالي ۱۲,۰۰۰ بيت فلا يزال مخطوطاً لم يدشر بعد. ودُفن فدائي في بلدته الأم 
دزباد. انظر Ua)‏ کتابات تأريخية؛ خاكي خراساني» إمام قولي؛ أدب. 


فرنجة. انظر الصلیبیون. 

فصل من اللفظ الشریف. کتاب في السيرة والتراجم eund‏ إلى راشد الدين سنان. إلا 
أن Gal‏ الحقيقي لهذه الرسالة ریما كان الداعي السوري آبو فراس شهاب الدين 
المينق (ت. ۰۱۵۳۰/۹۳۷ آو بعد ذلك بعقد من الزمن)» gh‏ ریما آبو فراس آخر عاش 


vie 


المعجم (وفقاً تسلسل الأبجدية العربية) 


في وقت أبكر. والکتاب من أوائل الاعمال الاسماعيلية التى درسها المستشرقون» 
وتعود النسخة الاولی من مخطوطة هذا العمل إلى سنة 4 6/۷۲ ۰۱۳۲ و اکتشة aie‏ 
سورية في القرن التاسع عشر. انظر ایض آدب. 


الفصول الأربعة. OLS‏ من تصنیف حسن الصباح (ت.۱۱۲۹/۹۱۸). وهو 
الرسالة الرئيسية لهذا الداعي في اللاهوت» وكتبها بالفارسية. وكرّر حسن في هذه 
الرسالة المفقودة التأكيد على عقيدة التعليم» حيث وضع أساساً فلسفياً ومنطقياً في 
أربع فرضيات بنى عليها ضرورة وجود معلم صادق وموثوق ليقوم بالهداية الروحية 
للبشریة وهذا المعلم ليس سوى إمام الزمان الإسماعيلي. وكان عدد من oe‏ 
الفترة الايلخانية من الفرس الذین كان لهم وصول إلى المصادر الاسماعيلية النزارية من 
فترة آلموت. التي لم یکتب لها البقاء قد عاینوا الکتاب ونقلوا منه. كما قام الشهرستاني» 
معاصر حسن» باقتباس أجزاء من هذه الرسالة مترجمة إلى العربية في مصتفه حول 
الفرق بعنوان کتاب الملل والنحل» الذي كتبه حوالي ۱ .د انظر cosa‏ 
تأريخية؛ نزاریون إسماعيليون» حکام في فارس. 


فضائح الباطنية. کتاب ألفه أبو حامد محمد الغزالي (ت. ۰ قبل عام 
۸ بقليل» وهو آقدم الأعمال الجدلية المناوئة للإسماعيليين الفرس من فترة 
آلموت ولعقيدتهم في التعليم. وباعتباره أسبق من سبق من علماء الکلام السئّة في زمانه» 
فقد کلف الخليفة العباسي المستظهر (ح. ۰۹6/۵۱۲6۸۷ (YAT‏ معاصره 
الغزالي» في الواقع» بكتابة هذه الرسالة الهامة في نقض الباطنيين» التسمية التي كانت 
طلق عموما علق الاسماعیلیین من قبل غير الاسماعیلیین. وعمد الموالفه» الذي بنی 
على كتب جدلية مناوئة للإسماعيليين أقدم dee‏ إلى معالجة مفصّلة لنظام إسماعيلي 
متخيّل من التلقين المتدرج المؤدي في النهاية إلى مرحلة البلاغ الأكبر أي الإلحاد» 
وضتنها في هذا الكتاب الواسع الانتشار» الذي اشتهر باسم المستظهري. وكتب 
الغزالي فيما بعد عدة رسائل قصيرة آخری at glen‏ أيضاً للاسماعيليين. وقام داع مطلق 
طيبي لاحق من اليمن هو الخامس في السلسلة بكتابة نقض مفصّل للمستظهري بعنوان 


YT 


معجم التاريخ الاسماعيلي 
دامغ الباطل. انظر أبضاأخو محسن؛ ابن رزام: 


di‏ لم رومس نظام (سماعيلي asa‏ في|لفقه MY‏ بعد انشاء الدولة الفاطمية عام 
۷ . فالاسماعیلیون الأوائل؛ الذين مارسوا التقية عموما وانتموا إلى حركة 
cay‏ طبقوا شريعة البلاد التي عاشوا فیها. وبدأت عملية قوننة التشریع اللاسماعيلي 
في وقت مبکر في الفترة الفاطمية عندما تم تبتي مبادی التشریع الشيعي؛ بطقوسه 
وممارساته الشرعية. ثم جاءعت صياغة وإصدار التشریعات الاسماعيلية نتيجة لجهود 
القاضي النعمان (ت. ۶/۳۳ (AV‏ بصورة أساسية. فقد صنّف عدة أعمال في الفقه 
اعتمدت على أحاديث رویت عن آل البيت ووردت في مصنفات شيعية متنوعة. وبلغت 
جهود النعمان ذروتها في LS‏ دعائم الاسلام الذي راجعه بعناية وتدقیق الخليفة 
الفاطمي الرابع المعز (ت. (AV O/T V0‏ قبل إن ا للتشریع 
في الدولة الفاطمية. 

وهكذا أصبح للإسماعيليين نظام في الفقه ومذهب مثل أهل الستة والجماعات 
الشيعية الأخرى. ولا يزال الدعائم يُشكل النص التشريعي الرئيسي للإسماعيليين 
المستعلیین الطيبيين» ومنهم البهرة الداؤديون في جنوب آسياء بينما التزم النزاريون» 
منذ فترة ألموت في تاريخهم» p GU‏ هداية أئمتهم الأحياء في كل ما يتعلق بشؤونهم 
الشرعية وممارساتهم الدينية. 

والدعائم كدليل في الفقه» يتبع النموذج العام لمثل هذه الأدلة» وينقسم إلى جزئين. 
يتناول الجزء الأول كل ما يتعلق بالعبادات» بينما يتناول الجزء الثاني التشريعات المتعلقة 
بشؤون الدنيا وتعامل الناس فيما بينهم» أي المعاملات. ويمثل الفقه الإسماعيلي 
الفاطمي مزجاً للمعتقدات الشيعية» وخاصة كما تجسّدت في عقيدة dala‏ بالمفاهيم 
الشرعية العامة للمسلمين. وقد أقرٌ الإسماعيليون» مثل بقية المسلمين» بالقرآن وسنة 
النبي محمد كمصدرين أساسيين في التشريع. إلا أنهم افترقواء انسجاماً مع بقية الشيعة» 
عن القواعد المتبعة للمذاهب السئّية عندما لم يعترفوا إلا بالأحاديث النبوية التي رواها 
أئمتهم من أهل البيت إضافةٌ إلى تلك التي لأئمتهم. 

ویتمرکز الخلاف الأساسي بين المذهب الشيعي» أو الاسماعيلي» والمذهب الستي 


۳۳۲ 


المعجم (وفقا لتسلسل الأبجدية العربیة) 


حول عقيدة الإمامة. فبالنسبة لجمیع الشيعة یعتبر ”إمام الزمان" المر حعية النهائية بعد 
النبي في تفسیر ما فرضه call‏ باعتبار أن النبي كان مستود ع أحكام السلوك الانساني 
والعبادة. ويعلق الفقه اللإسماعيلي» كما طوّره القاضي النعمان» أهمية خاصة على عقيدة 
الامامة الشيعية التي نجد شر حا لها في الفصل الافتتاحي للدعائم بعنوان ”الولاية“ أو 
ولاية الأئمة. وهكذا أصبحت سلطة الإمام وتعالیمه» بالنسبة للإسماعيليين» مصدراً 
الها واکتر حسما في مصادر التشریع الاساسية. وتوجد بعض نقاط الا ختلاف الثانوية 
بين المذهبین الفقهیین الاسماعيلي الفاطمي والشيعي الائني عشري» وخاصة في ما 
يتعلق بمسألتي الميراث والزواج. فالإسماعيليون لایسمحون. كما هي الخال iJ,‏ 
للمسلمين JE‏ والزيديين الشيعة على سبيل المثال» بزواج المتعة» أي الزواج الموقت 
لمدة مفروضة:؛ الذي يمارسه الاثنا عشريون. 

ویعتبر أدب الفقه الاسماعيلي (ae Sues‏ بالمقارنة مع أدب المذاهب السنية الأربعة 
لفت اي gol,‏ عشري . فالنظام الفقهي الاسماعيلي مرتبط حصرياً تقريبا بما 
آنتجه النعمان؛ OY‏ عددا Sus‏ من الفقهاء الاسماعیلیین الا خرین اهتموا خلال الفترة 
الفاطمية أو بعدها بإنتاج مولفات في الفقه. Lily‏ بالفعل لا نجد تطوراً هاماً طرأ على 
الفقه الإسماعيلي بعد النعمان؛ باستثناء بعض المسارد والتفاسير للدعائم آعذها بعض 
المؤلفين الطيبيين كأمينجي بن جلال. انظر cu Ga]‏ كلس» أبو الفرج يعقوب بن يوسف؛ 
إسماعيل بن جعفر الصادق. 


فهرست الكتب. انظر المجدو og‏ إسماعيل بن عبد الرسول 


فيضي آصف علي أصغر (۱۹۸۱-۱۸۹۹). أستاذ هندي وأحد الرواد القادة في 
الدراسات الإسماعيلية الحديثة. ولد في مثران قرب بونا لأسرة طيبجي - فيضي البارزة 
بين الإسماعيليين البهرة السليمانيين» وتلقی تعليمه الابتدائي في بومباي» حيث درس 
الحقوق فيما بعد في AIS‏ القديس زافبيه في بومباي وحصل على درجة الإجازة في 
الحقوق. وفي عام ۱۹۲۲ سافر إلى إنكلترا متبعاً نهج أسرته» والتحق بكلية القديس 
يوحنا في كامبريدج. ودعته نقابة المحامين من ميدل تيمبل في عام ۱۹۲۵ ليصبح 


۳۳۳ 
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lly Le eo ls‏ فيضي في عم لقنوني کمحام في متحكخة بومباي العليا سنة 
۹ واستمر في هذا المتصب بعتی عام ۰۱۹۳۸ بعذ HS‏ بدا بتدریس القانون 
في كلية الحقوق الحكومية في بومباي» حیث أصبح مرا فيما بعد وأستاذ كرسي 
يري للفقه خلال الفترة ٩۳۸‏ ۱۹6-۱ . سمي بعد تقسيم الهند أول سفير لبلاده 
في مصره ٩‏ ۱۹۵۱-۱۹ . ثم أصبح في الفتزة ۵۷ ۱۹۲,۰۱۹ ذائب رئيس حامعة 
ON duds. e palin‏ تقاعد ذه من الحياةالعامة و کرم نفسه 
بصورة حصرية للتدريس والكتابةء وهذا ما أوصله إلى العديد من المعاهد الا كاديمية. 
وإليه يعود فضل المساهمة بكتابة حوالي ۱۵۰ عملا منشوراً. 

كان فيضي داعياً متحمّساً للحداثة الاسلامية وأكد على الحاجة إلى إعادة تفسير 
الاسلام والفقه الاسلامي لیتناسبا مع حاجات عالم الیوم. وافضل ذكر له Gly‏ 
بمساهماته في البحث الحدیث في الدراسات الاسماعيلية, وخاصة في ميدان الفقه, 
أو المذهب الاسماعيلي؛ معتمداً على مجموعات المخطوطات الخاصة بأسرته التي 
تبرّع بها في النهاية إلى مكتبة جامعة بومباي. فهو من عرّف الباحئین المعاصرین» 
من حيث الواقع؛ بالمذهب الاسماعيلي كما انعکس في کتابات القاضي و 
وقام فيضي بتحقیق OLS‏ اللعمان الأساسي في الفقه» دعائم الإسلام» ونشره» اضافة 
إلى العدید من الدراسات حول ذلك الفرع المجهول حتی OV‏ من التراث الفقهي 
الاسلامي. انظر أبضاتعليم؛ الهمداني» حسین ف.؛ إيفانوف» فلادیمیر. 


prt 


قائم. انظر مهدي. 


القائم (ح. 4/۳۳4-۳۲۲ 1-۹۳ ۹4). الامام الاسماعيلي الثاني عشر والخليفة 
الفاطمي الثاني. وکان أبو القاسم محمد؛ المولود في سلمية عام Sab ٩۰۲/۲۸۹‏ 
عندما رافق والده عبد الله المهدي في رحلته المصيرية من سورية إلى المغرب» حيث 
قامت الخلافة الفاطمية فیما بعد. وتولی القائم في عهد والده قيادة حملتین فاشلتین 
على مصر. ثم خلف والده على العرش الفاطمي باللقب الخلافي القائم بأمر الله. وشن 
بعد تولیه الخلافة حملة ثالثة ضد مصر عام ٩۳۵/۳۲۳‏ لم تحقق نجاحاً هي الأخرى. 

وكان هذا ال(مام - الخليفة الفاطمي الثاني قد واصل سیاسات والده في توسیع 
الاولة وتوطیدها. وحوالي نهاية عهد القائم ابتدأت ثورة الخوار ج البربر بقيادة آبي يزيد 
التي استغرقت زمناً طويلاً ضد الفاطمیین وكادت أن تطیح بهم. ففي سنة 4۵/۳۳۳ ٩‏ 
تمکن المتمردون من فرض الحصار على المهدية» حيث يقيم القائم. لکن المهدية 
نجحت عدة مرات في صد محاولات الخوارج الاستیلاء على العاصمة الفاطمية. 
وفي ظل مثل تلك الظروف توفي القائم في المهدية سنة E‏ ۰۹40/۳۳ إلا أن وفاته 
بقيت o‏ الکتمان لبعض الوقت ریثما أنهى oy‏ وخليفته» المنصور» عملية القضاء 
على ثورة أبي يزيد. 


القاجاريون (ح. ۶-۱۱۹۳ ۱۹۲۵-۱۷۷۹/۱۳). سلالة شيعية اثنا عشرية حاكمة 
من أصول تركمانية حكمت فارس في الازمنة الحديثة. وكان تأسيس الحكم القاجاري 


Yo 
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قد تم على يد UT‏ محمد خان (ت. ۷۲ الذي نجح في دحر مجموعة 
متنوعة من أدعياء العرش الفارسي. وكان القاجاريون قد اختاروا عام ۱۷۸۲/۱۲۰۰ 
مدينة طهر ان» عاصمة إيران اليوم» لتكون عاصمةٌ لهم. وتوسّعت العلاقات مع البلدان 
الأوروبية في عهد ابن أخي آغا محمد خان وخلیفته» فتح علي شاه (ح. ۲- 
۰ -۱۸۳)» الذي أنعم بلقب الآغا خان على إمام الزمان الإسماعيلي 
النزاري. 

وبقيت فارس مسرحاً لتنافس شديد بين بريطانيا العظمی وروسيا الامبراطورية 
طوال الفترة القاجارية كانت إيران تفقد خلالها آراض لمصلحة كلا القوتین. ul‏ 
الحدو د الحالية لایر ان فیعود تثبيتها إلى Age‏ الملك الرابع لهذه الأسرة» ناصر الدين شاه 
(ح. ۱۸۹۲-۱۸4۸/۱۳۱۳-۱۲۹۶). ووصلت الهيمنة القاجارية المتدهورة إلى 
نهايتها عندما قام رضا خان» العقيد في اللواء القوزاقي للبلاد» بعزل الملك القاحاري 
Lupe US T‏ ي لالت الخاصة 
من أسرة بهلوي (۰)۱۹۷۹-۱۹۲۰ وذلك في أعقاب الانقلاب الذي سبق أن قام 
VAY) lea‏ 

القاسمشاهیون. مجموعة رئيسية تفرّعت من الاسماعیلیین النزاریین. فبعد وفاة أول 
أئمة النزاريين في عصر ما بعد آلموت» شمس الدین محمد» حوالي ۰۱۳۱۰/۷۱۰ 
تعرضت الجماعة النزارية ودعوتها لانشقاق دائم. إذ من الواضح أن خلافة شمس 
الدین محمد كانت موضع تناز ع بين أكبر آبنائه وأصغرهم» علاء الدين موّمن شاه 
وقاسم شاه. لقد قسّم هذا النزاع ذو الأصول الغامضة النزاریین إلى قاسمشاهیین؛ 
أنصار قاسم colt‏ ومحمدشاهیین (أو مومنیین)» أنصار مؤمن شاه وولده محمد شاه. 
وظهر في البداية أن أئمة فرع محمد شاه اجتذبوا تابعية كبيرة في بعض المناطق» ولا 
سیما في شمال فارس وآسیا الوسطی وسورية. لکن خط أئمة فرع محمد شاه؛ الذي 
كان فيه شاه طاهر أشهرهم» انقطع بحلول نهاية القرن الثاني عشر/الثامن عشر. آما 
آئمة فرع قاسم colt‏ الذين حملوا في العصر الحدیث لقب الآغا خان بالوراثة فإنهم 
أئمة النزاریین الوحیدون. 


YAN 


المعجم (وفقا تسلسل الابجدية العربية) 


القاضي النعمان. انظر النعمان بن محمد» القاضي أبو حنيفة. 
قانون. انظر فقه. 


القاهرة. عاصمة مصرء وأكبر مدينة في أفريقياء ومن أهم مراکز الحياة الثقافية 
والدينية والسياسية في العالم الإسلامي. تتوضع المدينة على ضفتي نهر النيل إلى 
الجنوب من الدلتا بحوالي عشرين كيلومترا» حيث تقترب تلال المقطم من النهر. 
ففي أعقاب الفتح العربي لمصر سنة 14۳/۲۲ تم إنشاء معسكر دائم (أو مصر) في 
الفسطاط أصبح بالنتيجة عاصمة لمصر حتى مجيء الفاطميين. وعندما فتح الفاطميون 
مصرء سنة ۰٩۹/۳۵۸‏ قام القائد الفاطمي جوهر باختيار بقعة أرض تقع إلى الشمال 
د و Lee‏ جوالی كبلومترين وجعلها معسكراً لجيشه ثم سارع 
جوهر إلى المباشرة ببناء مدينة جديدة هناك وفقا لمخططات مفصّلة وضعها الخليفة 
الفاطمي المعز. وسمّيت المدينة الجديدة بداية بالمنصورية» مثل اسم العاصمة في 
أفريقيا. غير أن العاصمة الفاطمية أعيدت تسميتها لاحقاً لتصبح ”القاهرة المعرّية“, 
ومصر القاهرة والقاهرة اختصارا. 

وشيّدت للمدينة الجديدة التي أصبحت عاصمة للفاطميين سنة ۰٩۷۳/۳۲‏ 
بوابتان مشابهتان لبوابتي سابقتها في شمال أفريقياء شمالية سُّمّيت باب الفتوح وجنوبية 
میت باب زويلة. وحدّد جوهر مكاناً لبناء قصرين ملكيين» شرقي وغربي؛ للامام - 
الخليفة الفاطمي ولولي عهده تفصل بينهما مساحة واسعة سُمّيت بين القصرين كانت 
pl‏ لاقامة الا حتفالات gl‏ المختلفة والعروض العسکرية. کہا دت ابید 
خاصة لدواوين الدولة المتنوعة وللجيش الفاطمي. وفي عام ٩۷۰/۳۵۹‏ وضع القائد 
جوهر حجر الاساس للمسجد الجامع الأزهر في القاهرة. وبمرور الوقت صارت 
القاهرة تحتضن تدريجياً المناطق المحيطة بهاء ومنها الفسطاط التي أصبحت يُعرف 
بالقاهرة القديمة. 

ثم جاء صلاح الدين» موسّس الأسرة الأيوبية الحاكمة» ليزيد في تحصینات القاهرة 
ويبني سوراً جديداً وقلعة هناك. وازدهرت القاهرة في عهد المماليك الذين حکموا 


۳۳۷ 


معجم التاریخ الإسماعيلي 


مصر لما یقرب من iy BADE‏ حتی ۱۷/۹۲۳ Tite ١‏ لعدید من المساحد 
والمدارس» ونحولت القاهرة في عهدهم إلى آهم مركز للعلوم الاسلامية في العالم 
الإسلامي قاطبة. وفي Jb‏ الحکم الععماني» أصبحت القاهرة مدينة اقليمية حتی عام 
۸ عندما احتلت جيوش نابليون مصر لفترة قصيرة» عادت بعدها القاهرة لتصبح 
عاصمة لمصر مرة أخرى. bil‏ أيضا عمارة؛ جينيزا. 


القدرية» في الفكر الإسماعيلي. شكلت القدرية مقابل الجبرية جدلاً دينياً بمضامين 
سياسية هامة في المجتمع المسلم في العصر الوسيط. فوقفت مجموعة متنوعة من 
الحركات والمذاهب الفكرية الإسلامية» ذعيت بالجبرية» في طرف تناصر و جهة 
النظر الجبرية القائلة بان أفعال الانسان» خيرها وشرهاء إنما هي مقدرة إلهياً بصورة 
مسبقة. Ul‏ على الطرف الآخرء فوقفت مجموعة شمّیت بالقدرية اعترفت بحرية 
الإرادة الإنسانية وبمسؤولية الفرد الأخلاقية عن أفعاله. وانتهت الأكثرية السنية من 
المسلمین إلى تبتي شكل من آشکال الجبرية. i‏ 

آما الاسماعیلیون» فتبتوا موقفا وسطا في هذا الجدل» حيث رفضوا كلا من الجَبْر 
والقدر. ونجد أن جميع المولفین الاسماعیلیین الکلاسیکیین الأساسيين قد اعتقدوا 
بان مصير الانسان لیس مد را مسبقاً» باعتبار أنه مسوول في أحد المعاني عن الاختیار 
بين الخير والشر. لکنهم نقضوا أيضاً موقف القدرية من خلال اعتقادهم بأن الانسان 
عاجز بنفسه عن القیام عقلانیا بالخیارات الصحيحة المؤؤدية إلى معرفة أصوله ومعرفة 
الله لافتقاره إلى العلم المطلوب. ففي كل عصرء أو دور» يبقى الانسان بحابعة إلى هداية 
هرمية من المعلمين الموثوقين وا ينين إلهيا - وهم النبي والأئمة أصحاب الحق من 
بعده» القادرون على توفير الهداية الروحية الضرورية والمطلوبة لحياة الإنسان في هذه 
الدنیا ولنجاته, انظر Bye)‏ 


قدموس. اسم لقلعة إسماعيلية نزارية رئيسة في سورية OU]‏ فترة آلموت في تاريخهم. 
وتتوضع القلعة في المنطقة الجبلية التي عرفت في العصور الوسطى باسم جبل البهراء 
(آو جبال العلويين في الوقت الراهن)» وتبعد ثلاثين كيلومتراً إلى الشرق من بائياس» 


YYA 


المعجم (وفقاً لتسلسل الابجدية العربیة) 


dali ركان سیف الملك بن عمروت؛ ناب‎ Mete إلى الغرب من‎ ga NN 
الکهف قد باع قلعة القدموس إلى النزاريين في العام ۰۱۱۳۲/۵۲۷ و بقیت هذه القلعة‎ 
بيد النراريين السوريين حتى خضوعها للمماليك سنة ۰۱۲۷۳/۹۷۱ كما بقيت مأهولة‎ 
بالتزاریین» ولا سيما قيادتهم من الامراء» وخضعت مع عدد قليل من القری المحيطة»‎ 
منذ منتصف القرن الثالث عشر/التاسع عشر» للإسماعيليين النزاريين المنتمين لفرع‎ 
محمد (مومن) شاه» أو المؤمنية» من الإسماعيلية النزارية,‎ 


القرامطة. فئة منشقة عن بواكير الإسماعيليين. وأخذوا تسميتهم من اسم الداعي 
حمدان قرمط» أحد دعاة جنوب العراق الأوائل» وانفصلوا عن الإسماعيليين سنة 
Lary ۲‏ أنهم اعتقدوا بعقيدة جل الإسماعيليين الأوائل» فلم يعترف 
القرامطة سوى بخط من سبعة أئمة علويين انتهى مع محمد بن إسماعيل» الذي راحوا 
ينتظرون رجعته في صورة المهدي والناطق السابع. وحافظت الجماعات القرمطية 
على وجودها SV‏ من قرن في مناطق متنوعة كاليمن والعراق وفارس وآسيا الوسطى» 
١‏ ولى قیادتها دعاة محلیون. غير أن القرامطة آقاموا حصنهم الرئيس على أرض البحرین 
في المنطقة الشرقية من شبه الجزيرة العربية» حيث أسّسوا دولة لهم عام ۸٩۹/۲۸۲‏ 
على يد الداعي أبي سعيد الحسن بن بهرام الجتابي. وعندما تم القضاء على دولة القر امطة 
في البحرين واقتلاعها عام ۱۰۷۸/۷۰ على أيدي رجال القبائل المحلیین» كانت 
الجماعات القرمطية قد اختفت من ناحية عملية ولم يعد لها وجود في أي مكان. 
وكان الإسماعيليون جمیعهم» بحلول ذلك الوقت» 353 D‏ بمبدأ الاستمرارية في الإمامة 
المُمئلة d‏ بالفاطميين. انظر ایض المصافریون؛ النسفي أبو الحسن محمد بن أحمد؛ 
القرامطة» حكام البحرین؛ السبعية؛ زكرويه بن مهرويه. 


القرامطة» حكام البحرين (ح. ۱۰۷۸-۸۹۹/4۷۰۱-۲۹۸). هم سلالة إسماعيلية 
حاكمة منشقّة حكمت منطقة شبه الجزيرة العربية الشرقية. ففي العام ۸٩۹/۲۸۲‏ 
أحدث انشقاق رئيسي انقساماً في الحركة الإسماعيلية قسّمها إلى فتین متنافستين. 
کمن جهة» كان هناك الإسماعيليون الموالون الذين اعترفوا باستمرارية الإمامة 


TYS 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


الاسماعيلية منذ زمن محمد بن إسماعيل» الإمام الإسماعيلي السابع» وحتی عبد اله 
adil Me‏ اللاحق للخلافة الفاطميةء وخلفائه. ومن جهة أخرى» كان هناك 
cc ta‏ ا lite eiie Ded‏ وتمسکوا بدلا 
wll‏ باعتقادهم الأولي» الذي بقي محمد بن اسماعیل بموجبه إمامهم السابع 
والأخير وتوقعوا رجعته في صورة المهدي. وعلی هذا الاساس قام الحکم القرمطي في 
شرقي شبه الجزيرة العربية» المعروف باسم البحرين آنئذ» على يد أبي سعيد الحسن بن 
بهرام الجئابي (ت. ۱۳۳۰۱ الداعي الإسماعيلي العامل في الأصل تحت إشراف 
حمدان قرمط» داعي دعاة العراق و المناطق المجاورة Joe‏ القرامطة. 

وجاء بعد أبي سعيد الحسسن بن بهرام الجتابي عدد من lal‏ السبعة». ومنهم بو 
طاهر الجنابي (ت. )٩66/۳۳۲‏ الذي اشتهر بنشاطاته في مجال canal garage‏ 
ثم علد من احفاده الذين كرفو جميعاً بلقب ”السادة الرؤوساء". وغالبا ما سکم 
أحفاد أبي سعيد بالتشارك مع أفراد من عائلات البحرين البارزين» وخاصة AS gf‏ 
المنحدرين من بني سَنبر؛ وغرف المجلس القرمطي الحاكم في البخرين بمجلس 
العقدانية. وفي عام ١٠١1/5/45‏ تمكن الزعيم القبلي المحلي القوي عبد الله العيوني 
من الاستيلاء على عاصمة القرامطة؛ الا حسای ثم ألحق بقرامطة البحرين هزيمة حاسمة 
سنة ۰۱۰۷۸/6۷۰ أسّس على أثرها سلالة العيونيين المحلية هناك. وثمة نقود معدنية 
قرمطية باقية من النصف الثاني من القرن الرابع /العاشر. وتعرض قرامطة البحرین» الذين 
استمروا في عدائهم لكل من العباسيين والفاطمیین, للإدانة من قبل الأكثرية المسلمة 
باعتبارهم ”زنادقة“. بینما تلقوا في الوقت نفسه بعض التقريظ بسبب مبادئ العدالة 


والجماعية التي دتمت تنظيمهم لمجتمعهم ودولتهم. انظر ایض الحسن الأعصم. 


القرآن. الكتاب الديني المقدّس للديانة الإسلامية. ويعتبر المسلمون OT a‏ كلمة الله 
الحرفية المُتزلة على البي محمد من خلال الملاك جبريل على مدى الاثنين والعشرين 
عاما الأخيرة تقریبا من حياته )+ ١117-7م)‏ ويعتقد المسلمون أيضاً of‏ القرآن هو 
آخر الكتب المنزلة والمُبلغة للبشرية وأكملها. ويصل حجم القرآن إلى نفس حجم 
العهد الجديد الذي للمسيحيين. ويتألف من ١١4‏ سورة (أو فصل) تتدر ج في أطوالها 


۳۳۰ 


المعجم (وفقاً لعسلسل الأبجدية العر &( 


من ثلاث آيات إلى ۲۸۰ آية. وفي TY OS)‏ آي ویرک تر نيك الور وا 
للحجوم؛ من الأطول إلى الأقصر» باستثناء سورة الفاتحة» المؤلفة من سبع آیات. 
ووت سور القرآن إلى سور مكية وأخری مدينية عا لمكان نزولها على النبي 
عندما كان يعيش في مكة ( ٠‏ 1۲۲-۱ ) أو في المدينة (21۳۲-۲۲). 

sates‏ المسلمون بان القرآن يوفر الهداية في جمیع المسائل المتعلقة بالایمان 
والسلوك الضرورية لتحقيق النجاة الأبدية. وأصبح القران الاصل الأول للشريعة 
الاسلامية. لكن تاريخ النص المدوّن للکتاب وتصنيفه وتحريره بعد وفاة النبى محمد 
elle‏ ۰۳۲/۱۱ فلا یرال مبهما بصورة كاملة؛ ا ل 
النص من مصادر مکتوبة وشفوية» وتحدید الشکل النهائي للنص» والعملية التي من 
خلالها آصبحت الطرق المختلفه للقراءات مقبولة لدی الجمیع. وثمة حلاف حول 
هذه القضایا المركزية؛ لیس بين المسلمین وغیر المسلمین فحسب» وإنما بين علماء 
المسلمین آنفسهم أيضاً. ويبقى تاريخ النص القراني بانتظار من يكتبه ویحدده. وعمد 
الاسماعیلیون تقلیدیا إلى التفریق بين المعنی الحرفي (أو ظاهر) القرآن وبين المعنى 
الباطني الذي يمكن للائمة ولدعاتهم المأذونین شرحه عبر التأویل. انظر al‏ آدب؛ 
مفاتیح الأسرار ومصابیح الأبرار؛ تأویل. 


القصيدة الشافية. عمل |سماعيلي مجهول الموّلف ومنسوب إلى أبي فراس شهاب 
الدين المينقي (ت. ۳۷ وریما كان هذا النص المنظوم بالعربية قد صئف 
في الاصل من قبل شاعر مستعلي حافظي» ثم راجعه مولف نزاري. وتتناول القصيدة 
موضوعات التوحید والأمر والخلق والتاریخ الدوري وهرمية المراتب في الدعوة 
meme‏ 


قلاع. انظر عمارة. 


قوميس. اسم أطلق في العصر الوسيط على منطقة صغيرة في شمال فارس» و امتدت 
جنوب سلسلة جبال البورز باتجاه الجنوب حتى التخوم الشمالية لصحراء كبيرة غرفت 


NN 


٠٠٠“‏ کس 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


باسم شستدى كفير» بينما نادت حندودها الغربية حتى المقاطعات الريفية الشرقية 
cg JU‏ واتصلت شرقاً بخراسان. . وتعتبر دامغان وسمنان البلدتين الرئيستين في المنطقة» 
وفيهما نعثر على بقايا القلاع الإسماعيلية النزارية من مثل جيردكوه وسارو. ٠‏ وكانت 
قوميس قد خرجت في أوائل القرن الرابع/العاشر من سيطرة الخلفاء وأصبحت مصدراً 
للإزعاج تناوب عليه O el‏ ديالمة وغير ديالمة متنوعون» في حين كانت للبويهيين 
والسامانیین والزیاریین خروقاتهم الخاصة في المنطقة. . وفي لمانینیات القرن الخامس/ 
تسعینیات القرن الحادي عشر تمكن الاسماعیلیون النزاریون في فارس من الاستيلاء 
على جيردكوه وقلاع أخرى في قومیس؛ بینما بقي القسم الاعظم من المنطقة في 
end‏ حتی مجي: ء الغزوات المغولية سنة ۲/۲۵۶ ۱۲. وهکذا تکون قومیس قد 
شكلت المقاطعة الثالئة الرئيسية (بعد الديلمان وقوهستان) المكونة للدولة النزارية 
في فترة ألموت. انظر ایض النزاريون الإسماعيليون» حكام في فارس. 


قوهستان.. انظر خراسان. 


القيامة. تعبير عربي يعني ”البعث من القبور“» واستخدم في العلوم الآخروية 
الإسلامية بمعنى اليوم الآخرء أو يوم الحساب» عندما تجري محاسبة بني البشر 
ويُحكم عليهم إما في نعيم مقيم أو جحيم دائم تبعاً لمکانتهم ودرجتهم في سام 
النجاة. Uf‏ في الفكر الإسماعيلي فقد أصبحت تستخدم كإشارة إلى نهاية, أو ختام» أي 
دور في تاريخ البشرية؛ بما يتضمنه ذلك من أن كامل التاریخ الديني إنما يتكون من عدد 
من هده الاذرار Sg s‏ ايض التي توئدي في النهاية إلى القيامة النهائية» المسمّاة 
جات بقيامة القيامة. وقد حدئت القيامة بالنسبة للجماعة النزارية عام ۱۱/۵۵۹ 

في ألموت. فاستناداً إلى التأويل؛ قام الاسماعیلیون التراريون في فترة ألموت بتفسير 
القيامة روحباً ورمزيا باعتبارها ظهور الحقيقة المكشوفة ذ في الحقيقة الروحية لإمام 
الزمان» الذي سمي kajf‏ بقائم القيامة. amm‏ نزاري كان 
قائماً بالفعل وقادراً على إعلان قيامة جزئية. انظر Va]‏ هفت-ی باب-ى بابا سيدنا؛ 
الحسن الثاني؛ أدب؛ مهدي؛ نور الدين محمد الثاني؛ عقيدة النجاة. 


لشفا 


الكاشاني, أبو القاسم. زبدة التواريخ. 
كناب الاصلاح. انظر الرازي» أبو حاتم أحمد بن حمدان. 


كناب الرياض. كتاب من تأليف حميد الدين الكرماني (ت. حوالي QUY EY‏ 
ويقف المؤلف في هذا الكتاب المکون من عشرة فصولء أو أبواب» موقف الحكم 
متبنيا منظور الدعوة الإسماعيلية الفاطمية في مناظرة دينية جدلية بين دعاة أوائل هم محمد 
بن أحمد النسفي وأبي حاتم الرازي وأبي يعقوب السجستاني» حيث حفظ لنا أجزاء فريدة 
من أعمالهم. وفي العموم كان الكرماني lye‏ لآراء لرازي» كما ze‏ عنها في eS‏ 
كتاب الإصلاح» الذي وصل إلينا» ضد آراء كل من النسفي والسجستاني المعبّر عنها في 
كتابيهماء كناب المحصول و کتاب النصرة» اللذين يظهر أنهما مفقودان. انظر أبضاأدب. 


کتاب الفهرست. من تصنيف ابن النديم (ت. ۰ وقد عاش أبو الفرج 
محمد بن إسحاق الورّاق النديم» المشهور بابن النديم» في بغداد وكان يكسب عيشه 
من نسخ الكتب وبيعها. ويبدو أن مكتبته كانت Gale‏ شعبيا للأدباء والعلماء. وقد 
أكمل ابن الندیم» الشيعي الامامي؛ تصنيف عمله المشهور» الفهرست» المتضمن فهرسة 
was‏ العربية» عام ۷ واشتمل هذا الکتاب على الكثير من المعلومات 
الموسوعية حول أمور الثقافة والشخصيات الأدبية في العالم الإسلامي في العصر 
الوسيط. كما تضمّن تفاصيل فريدة تتعلق بالدعوة والدعاة الإسماعيليين الأوائل؛ بما 
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في ذلك اقتباسات مباشرة من رسالة ابن رزام المناوئة للإسماعيليين والمفقودة. 
كتاب المحصول. انظر النسفي» أبو الحسن محمد بن أحمد. 


الکتابات التأريخية. كان لتقليد الكتابة الإسماعيلية في ميدان التاريخ صلة مباشرة 
بالطبيعة الخاصة للدعوة الإسماعيلية وحركتهاء وبالأقدار السياسية المتبدلة 
للاسماعیلیین خلال مختلف مراحل تاريخهم. فغالباً ما تعرّض الإسماعيليون 
للاضطهاد والملاحقة من قبل أعدائهم مما استوجب ممارستهم التقية والتزامهم بها. 
Gla;‏ إلى ذلك أن الدعاة الاسماعیلیین» الذين كانوا في الوقت نفسه علماء الجماعة 
ومؤلفيهاء كانوا يُدَرّبون عموماً كرجال دين يعملون في بيئات معادية. فكان عليهم 
أن يلتزموا السرية في عملهم. ونتج عن ذلك أن هولاء الدعاة - المؤلفين لم يهتموا 
بتصنيف كتابات تاريخية من نوع الحوليات أو غيرها. ويشهد على هذا النقص في 
الاهتمام الإسماعيلي بالكتابات التأريخية حقيقة وجود عدد قليل من نوع الأعمال 
التاريخية» ككتاب القاضي النعمان افتتاح الدعوق» ضمن المجموعة الغنية من الأدب 
الإسماعيلي المکتشف في الأزمنة الحديثة. ولدينا من فترة العصور الوسطى المتأخرة 
عمل واحد في التاريخ العام للإسماعيلية من تصنيف موالف إسماعيلي هو عيون الأخبار 
لإدريس عماد الدين Y e)‏ ۲۸/۸۷ ۱). ولدینا بعض الروايات الموجزة» لكنها بالغة 
الأهمية» تناولت أحداثاً بعينها في التاريخ الإسماعيلي كرسالة استتار الإمام للداعي 
النيسابوري. 

لكن ثمة فترتان في التاريخ الإسماعيلي اهتم خلالهما الإسماعيليون بالكتابات 
التاريخية وأنتجواء أو pet‏ إنتاج» أعمال يمكن اعتبارها تواريخ رسمية. فقد كانت 
للإسماعيليين خلال فترتي الفاطميين وألموت دولتان خاصتان وأسر حاكمة كانت 
أحدائها ومنجزاتها بحاجة OV‏ تدرّن من قبل مؤرخين موثوقين. فشهدت الفترة 
الفاطمية )١ ۱۷۱-۹ afe v7 YA Y)‏ كتابة العديد من التواريخ الخاصة بالخلافة 
الفاطمية وسلالتها الحاكمةء وذلك على أيدي مورخین إسماعيليين وغير إسماعيليين 
معاصرين تلك الفترة. لكن أي من هذه التواريخ لم تُكتب له النجاة بعد زوال السلالة 
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الفاطمية باستثناء بعض المجتزات القليلة. فالایوبیون السنة الذین خلفوا الفاطمیین 
الشيعة الاسماعیلیین قاموا بتدمير متعمّد للمکتبات الفاطمية الذائعة الصیت إلى جانب 
اضطهادهم لاسماعيلية مصر وحظرهم لادبهم. كما آنتج إسماعيليو الفترة الفاطمية 
Cad‏ بعض كنب التراجم» أو السيرة» والمناظرات ذات القيمة التاريخية الکبیرة. 

الاسماعیلیون النزاريون من فترة آلموت )١5 5-1١ ۰۹۰/۱۰ £—£AY)‏ حافظوا 
على تقلید من الکتابات التأريخية A‏ افتتحت بكتاب س رکوداشت-ی سيدنا الشامل 
لحياة واعمال حسن الصباح؛ الحاکم الاسماعيلي النزاري الأول في فارس من بين 
ثمانية حکام آخرین. وغطت كنب ناريخية فارسية آخری عهود خلفاء حسن. GS‏ 
جمیع هذه التواریخ الرسمية المحفوظة في مکتبات ألموت وغیرها من قلاع النزاریین 
فقدت وبادت أثناء الغزو المغولی أو بعده بقلیل. غير أن مجموعة من S‏ مؤرخين 
فرس من الفترة الإيلخانية» pta‏ لحري ززعي الین LH)‏ ات 
هذه التواریخ وغیرها من مصادر النزاریین و استخدمتها على نطاق واسع في كتابة 
تواریخها الخاصة عن الدولة الاسماعيلية النزارية. آما النزاریون السوریون و الخوجة 
النزاريون فلم یکتبوا أية کتابات fe‏ بهذا التقليد. وحتی تقلید الكتابة التأريخية 
الفارسي توقف عملياً في أعقاب انهيار الدولة النزارية. 

وكان الاسماعیلیون المستعليون الطيبيون» ولا سيما أولئك المنتمين لفرع البهرة 
الداوادیین» قد أنتجواء من جهة أخرى» عدداً من الأعمال باللغة العربية تناولت تاريخ 
دعوتهم ودعاتهم في اليمن والهند من مثل كتاب منتزع الأخبار. ولتسهيل وصول 
جماعة البهرة الداؤديين إلى هذه الكتابات» تم تصنيف بعض هذه التواريخ في وقت 
مبكر من الأزمنة الحديثة وكتابتها باللغة الغجراتية بحروف عربية ككتاب موسم-ى 
بهار. ومنذ منتصف القرن العشرين بدأ عدد من الباحئین الطيبيين والتزاریین تألیف 
وكتابة روايات تاريخية تتناول جماعاتهم. 


das‏ اسم لاحدی عشائر البربر الكبيرة في شمال أفريقيا. وكانت كتامة» عند 
دخول الاسلام إلى شمال أفريقيا» تحتل کامل المنطقة الشمالية لقسنطينة» بين She‏ 
الأوراس والبحرء وهي منطقة ضمت مدن ایکجان وسطیف وميلة وبللزمة إضافة إلى 
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القبایل الصغری (الواقعة في شرق الجزائر الحالیة). و کان الداعي الاسماعيلي آبو عبد 
الله الشيعي» الذي استقر في إيكجانء ناشط بين أفراد كتامة منذ ۰ وحولهم 
TP PRU AR‏ ججدوده الإسماعيليين م بربر MS‏ تمكن الداعي في 
النهاية من اقتلا ع الأغالبة عام ٩۰۹/۲۹۷‏ وارساء قواعد الخلافة الفاطمية. واستمرت 
كتامة في امداد الجيوش الفاطمية بالجنود الذين شكلوا العمود الفقري فيهاء وساهموا 
في فتح مصر سنة ٩۲۹/۳۰۸‏ لصالح الفاطميين. لكن من غير المعلوم كم من الوقت 
استغرق بقاء الإسماعيلية بعد مغادرة الخليفة الفاطمي المعز إلى مصر عام AVI‏ 
وفقدها لموطی قدمها بين عشائر کتامة. فجميع عشائر البربر في المنطقة تحولوا في 
المحصّلة إلى مسلمين سنة. انظر أيضاأفريقيا. 


كتيفات: gf‏ علي أحمد (ت. OMM ov‏ وزير فاطمي وابن الوزير الأفضل بن 
بدر الجمالي. وكان أبو علي أحمد» الملقب بكتيفات» قد ارتقى إلى منصب الوزارة 
عقب اغتيال الخليفة الفاطمي الآمر في ذي القعدة £ [o Y‏ تشرين الأول ۱۱۳۰ بفترة 
قصيرة» أي في نفس الوقت الذي تلقب فيه بلقب والده الأفضل. وبعد ذلك بفترة 
قصيرة أعلن كتيفات عزل الأسرة الفاطمية ووضع الوصيّ على العرش آنئذ عبد المجيد 
(الخليفة الفاطمي الحافظ فيما بعد) في السجن معلنا السيادة لمحمد المهدي» الامام 
الشيعي الثاني عشر الغائب للشيعة الاثني عشریین. وحکم كتيفات» المنتمي للإماميين 
الشیعیین» بصورة دیکتاتورية لفترة وجیزة Q yr yo yf ovo Yo)‏ أصدر 
خلالها نقوداً تحمل اسم الإمام الغائب واسمه كنائب له. وفي VV‏ محرم [oY*‏ ^ 
كانون الأول ۰۱۱۳۱ تمت الإطاحة بكتيفات وقتل؛ وأعيد الفاطميون إلى السلطة. 
انظر Ga‏ این الصيرفي» تاج الرئاسة pf‏ القاسم علي بن منجب. 


کراوس, بول (4 4-۱۹۰ ۱۹4). مستشرق تشيكي ورائد في الدراسات الاسماعيلية 
الحدينة. ولد کراوس في براغ لاسرة يهودية» ودرس اللغات الشرقية في الجامعة 
الالمانية في مدینته الام ثم غادر تشیکوسلوفاکیا عام VA Yo‏ متوجهاً إلى فلسطین. 
ولخيبة أمله في حياة الکیبوتر» تقدم عام ۱۹۲۲ إلى الجامعة العبرية في القدس للدر اسة 
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فیها» وهناك ابتدأ اهتمامه بفقه اللغة والدراسات اللغوية لللصوص القديمة. وفي عام 
۷ انتسب إلى جامعة برلین حيث أكمل دراسة الدکتوراه بعد ذلك بسنوات ثلاث. 
وفي برلین تتلمذ على يد کارل ه. بیکر (Yr AY)‏ حیث uz‏ لنفسه ساسا 
لدراسته اللاحقة للإسلام. ثم أصبح کراوس» عام ۰۱۹۲۹ مساعداً لیولیوس روسکا 
(V4 £4— YAT V)‏ المتخصص في العلوم الطبيعية الاسلامية والمدیر - المؤسس 
لمعهد الابحاث في تاريخ العلوم الطبيعية في برلین. وبتأثیر من روسکا أصبح لدی 
کراوس اهتمام بالخيميائي جابر بن حيان» فکتب دراسات أصيلة حول هذه الشخصية 
à LUI‏ وارتباطاتها بالعرفان الإسماعيلي وبالشيعية» وجادل لاثبات انتماء مجموعة 
نصوص وكتابات جابر إلى الحركة الاسماعبلية - القرمطية. فیکون بهذا الشكل» قد 
مهد الطریق للاختراقات اللاحقة التي حدئثت في فهمنا الحدیث للاسماعيلية المبکرة. 

وفي عام AY Y‏ ذهب کراوس إلى باریس حيث تولی لويس ماسینیون (7۱۸۸۳ 
۷ ) رعاية هذا اللاجئ التشيكي خلال إقامته هناك لثلاث سنوات. ودرس PIS‏ 
بعض المواد في المدرسة العطبيقية للدراسات العلیا (إيكول براتيك دیس آوتس 
إيتيودي) وفي ee‏ من المعاهد. وهناك Lal‏ التقی کراوس هدري کوربان» الذي 
شارکه العمل في نص لشهاب الدین السهروردي (ت. ۰۱۱۹۱/۵۸۷ ثم ذهب 
كراوس إلى مصر عام CV ATV‏ بصفة محاضر في الجامعة المصرية (فواد الأول) في 
القاهرة وجامعة فاروق الأول في الإسكندرية. وحقق العديد من النصوص» ومنها بعض 
الأعمال النادرة للداعي الإسماعيلي المبكر أبي حاتم الرازي. وفي عام E‏ أنهى 
كراوس حياته في القاهرة في ظل ظروف غامضة. 


كرمان. مقاطعة إيرانية تقع إلى الجنوب الغربي من الصحراء المركزية في البلاد 
المعروفة باسم دشت-ى لوط. تحدها من الشمال يزد وخراسان» ومن الشرق سیستان 
(سجستان بالعربیة) ومکران (بلوشستان)» ومن الجنوب مکران وفازس ومن الغرب 
فازس. وكرمان اس Cad‏ للمدينة العاصمة. ویضم القسم الغربي من المقاطعة مدينتي 
شهر-ی بابك وسیرجان» حیث لا يزال للاسماعیلیین النزاريين آماکن إقامة فیهما. 
ركلا بام بقلعتها القديمة المدينة الرئيسية الثائية في کرمان إبان القرون الاولی. 
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وخضعت کرمان لحکم سلالات حاكمة فارسية متنوعة قبل أن تدمج في الأراضي 
الصفوية عام ۰۱۵۰۳/۹۰۹ 

وکانت الدعوة الاسماعيلية قد حققت بعض النجاح في انتشارها في کرمان 
في العصر الوسیط. ومن OU S‏ انحدر حمید الدین الكرماني» أحد أكثر دعاة العصر 
الفاطمي علماً ومعرفةً. وبحلول ستینیات القرن الخامس/ سبعينيات القرن الحادي 
عشر» انتشرت الدعوة الاسماعيلية في فارس بنجاح ووصلت إلى كرمان. ثم حقق 
النزاريون نجاحاً خاصاً فیما بعد في کرمان» ولو لفترة وجيزة» عندما کسبوا الحاکم 
السلجوقي المحلي» بهاء الدولة إيرانشاه (ح. 4-4۹۰ ۱۱۰۱-۱۰۹۷/4۹) إلى 
جانبهم. ونجح النزاریون في کرمان مرة أخرى خلال فترة إحياء أنشطة الدعوة النزارية 
في أنجدان. 

وفي القرن الثاني عشر/الثامن عشر المضطرب» عندما كانت كرمان مسرحاً 
لمواجهات متواصلة بين الصفويين والأفغان والأفشاريين والزندیین والقاجاریین» اختار 
أئمة النزاريين مدينة شهر-ى بابك مقراً لإقامتهم قبل تعيين الإمام الرابع والأربعين» 
سيد أبي الحسن علي (ت. ۱۷۹۲/۱۲۰۲)» قرابة العام ۱۷۵/۱۱۷۰ حاكماً 
للمقاطعة من قبل كريم خان زند (ح. (VY SY Ye VY YAY-Y YE‏ وخلال 
الفترة ۱۸۳۷-۱۳۹/۱۲۹۲-۱: أصبح حفيد هذا الإمام» EY‏ خان الأول» 
حاكماً أيضاًعلى كرمان للقاجاريين. ثم اصبحت كرمان عام 75 ١840/١‏ مسرحاً 
لمواجهات عسكرية طال أمدها بين الآغا خان الأول والجيوش القاجارية. وتشكل 
الجماعات النزارية في كرمان حالياً ثاني أكبر تجمع لهذه الجماعات في إيران بعد 
خراسان. 


الكرماني» حميد الدين أحمد بن عبد الله (ت. حوالي .)٠١۲١/٤۱١‏ داع إسماعيلي 
بارز وأحد أبرع رجال الدين والفلاسفة الإسماعيليين في الفترة الفاطمية. ويبدو أن 
الكرماني» المولود في مقاطعة كرمان في فارس» قد أمضى الجزء الأكبر من حياته كداع 
إسماعيلي في غربي فارس والعراق» حيث ركز جهوده بجاح على الحكام المحلبين 
وزعماء القبائل المتنفذين. وقام الخليفة العباسي القادر (ح. 9۹۱/6۲۲۳۸۱ 


YYA 


المعجم (وفقاً لتسلسل YI‏ بجدية العربية) 


»)١ ١‏ الذي أقلقته نجاحات الدعوة الإسماعيلية في العراق» باتخاذ اجراءات 
ا itae‏ مخ ر بعدا دعام Ys V Ms‏ بهدف الخطاسن قدو 
الفاطمیین والاساءة إليهم. 

وارتقی الكرماني إلى الشهرة OU]‏ عهد الحاکم الفاطمي عندما اسئدعي إلى 
القاهرة لكتابة رسائل في نقض الدعاة المتطرفین الذین أعلنوا آلوهية الحاکم و أمسوا 
ما رف بالدین الدرزي. وكان الكرماني باحثا غزیر الانتاج إضافة إلى انتمائه إلى 
تلك المجموعة من الدعاة الاسماعیلیین في الاراضي الايرانية الذين حمعوا ما بين 
علومهم الدينية ومختلف التقالید الفلسفية. كما كان على معرفة جيدة بالفلسفتین 
YI‏ سطية والأفلاطونية المحدثة إلى جانب النظم الميتافيزيقية للفلاسفة المسلمین؛ 
ولاسيما تلك التي للفارابي (ت. (Ao [PTA‏ وابن سينا (ت. ۰۳۷/۹۲۸ .)١‏ وعالج 
الكرماني بالتفصيل نظاما ميتافيزيقيا خاصا به في كتابه راحة العقل» الذي انتهى منه قبل 
سه vell‏ ترقت ی Lad Ji‏ کوزمولوجیا؛ الحامدي» إبراهيم بن 
الحسين؛ كتاب الرياض؛ أدب. 


کشف أسرار الباطنية. رسالة مناوئة للاسماعیلیین صنفها محمد بن مالك الحمادي 
اليماني (ت. حوالي 2 ). وكان محمد بن مالك اليمني الأصل وريما 
شقيقٌ للداعي الاسماعيلي لمك بن مالك الحمادي (ت. حوالي »)۱۰۹۸/٤۹۱‏ قد 
تحول إلى الإسماعيلية لفترة قصيرة ثم خر ج منها. ومن الواضح أن هذا العمل الجدلي 
الواسع الانتشار قد خدم كمصدر أولي موثوق لأجيال عدة من المؤرخين السنة في 
الیمن» کبهاء الدين الجَتّدي (ت. ۱۳۳۲/۷۳۲) على سبیل المثال» ممن کتبوا حول 
الإسماعيليين. انظر Ca‏ الکتابات التاريخية, 


کشف المحجوب. CLS‏ (سماعيلي صتفه أبو يعقوب السجستاني (ت. بعد 
۱ ویتناول هذا العمل المدوّن باللغة الفارسية التوحید ومراحل الخلق» 
وهي تحديداً العقل والنفس والطبيعة» إضافة إلى النبوة والقيامة. ومع أن لغة الکتاب 
الأصلية هي العربية» إلا أن نص الترجمة الفارسية» التي ربما قام بها ناصر خسرو أو 


۳۱۳۹ 


ا سس 


معجم التاريخ الاسماعيلي 


مؤلف |سماعيلي آخر عرف باسم محمد بن سورخ النيسابوري» هو ما بقي لنا في 
مخطوط فرید محفوظ ضمن مجموعة خاصة في طهران. ویتکون الکتاب من 
سبعة فصولء أو مقالات» تتاولت آهم مصادر العلم الالهي أو العرفان الذي یسعی 
السجستاني إلى کشفه. انظ مدب 


کلام-ی بير. TT MOSS‏ ره عط لاص حصن والاحتمال الاکبر هو 
of‏ کلام -ى بیر عبارة عن نسخة مُنتحلة لکتاب هفت باب لمولفه آبي إسحاق قوهستاني 
من النصف الثاني من القرن التاسع/ الخامس عشر. ثم جاء خير خواه الهراتي» وهو من 
الدعاة والمولفین الاسماعبلیین النزاریین اللاحقين» فدمج موادٌ أخرى (وخاصة من 
مصادر شيعية اثني عشرية) في كتاب هفت باب الذي أطلق عليه حیننذ تسمية كلام ی 
بیر» بعد أن كان یعرف باسم هفت باب-ى شاه سيد ناصر. إن نسبة هذا الکتاب الخاطئة 
إلى شاه سید ناصرء أي ناصر خسروء إنما كان القصد منها تعزیز المیل الشعبي نحو 
هذا النص لدی الاسماعیلیین النزاريين في آسیا الوسطی الذين احتفظوا بهذا النص 
وحافظوا عليه. انظر Ga]‏ أنجدان؛ أدب. 


الكلبيون. سلالة من الحکام (الأمراء) المسلمین الذين حکموا بحزيرة صقلية نواباً 
للفاطميين في بداية الأمر. وباعتبار أن الفاطميين ورثوا الأغالبة» فقد ورئوا السيطرة على 
صقلية عند إنشائهم حكمهم سنة ۰٩۹۰۹/۲۹۷‏ وقامواء مثل أسلافهم؛ بتعيين حكام 
أمراء هناك. وقد ابتدات سلالة الكلبيين بالحسن بن علي الكلبي الذي عيّنه الخليفة 
الفاطمي الثالث المنصور أميراً على صقلية سنة ۰۹۸/۳۳۷ أما بداية تفكك أسرة 
الكلبيين شبه المستقلة وسقوطها فكانت حوالي 4/4۳7 ۰ ۱ الأمر الذي aga‏ للغزو 
النوزماني لصقلية سنة ۱۰۷۰/4۲۱۳ وضم الجزيرة بصورة نهائية إلى المسيحية. 
وكانت باليرمو» عاصمة الكلبين» قد أصبحت» بمساجدها الكثيرة» م ركزاً مزدهرا 
للعلوم الإسلامية» في في الوقت الذي لعبت فيه صقلية الفاطمية دوراً هاماً في نقل الثقافة 
الإسلامية إلى أوروبا العصر الوسيط. 


Yes 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربیة) 


کنارد» ماريوس (۱۹۸۲-۱۸۸۸). مستشرق فرنسي وباحث في الدراسات الفاطمية. 
ولد في قرية ذراسي- سانت- لوب الصغيرة في منطقة مورفان وسط فرنساء ودرس 
في كلية الآداب في جامعة ليون حيث حصل على درجة الإجازة في الآداب. وأثناء 
حضوره دروس غاستون وايت (۱۹۷۱۱۸۸۷) geal‏ كنارد باللغات والدراسات 
الشرقية. وخلال الحرب العالمية الأولى خدم كنارد في كتيبة الفرسان الفرنسية 
ومُنح وسام صليب الحرب (كروا دى CE‏ لبسالته وشجاعته. وبعد فترة وجيزة من 
الندريس في مراكش انضم ثانية إلى جامعة ليون لدراسة العربية والسنسكريتية على 
يد البروفيسور وايت. ثم تابع دراسته للغات الشرقية» عقب ذلك» في مدرسة اللغات 
الشرقية في باريس. 

عاد كنارد إلى شمال أفريقيا عام ١5975‏ وسرعان ما جرى تعیینه أستاذا في AS‏ 
الاداب بجامعة الجزائر» التى اشتهرت منذ تأسيسها عام ۱۸۸۱ كمركز مزدهر 
ات العزبية والإسلاميةه وأمضى بقية حياته الأكاديمية فيها. وفي عام ۱۹۳4 
لعب کنارد دوراً حيوياء بالاشتراك مع جورج ماركيز iO Y YAYTO‏ تأسيس 
معهد الدر اسات الشرقية التابع لكلية الاداب . وصارت مقالات عديدة لکنارد حول 
الفاطمیین تشر في مجلة المعهد المذکور آنالز (حولیات). وفي عام ۱۹۱ تقاعد 
کنارد من عمله وانتقل إلى باريس للإقامة هناك. ثم توسع اهتمامه» من خلال در استه 
لاسرة الحمدانیین الشيعية, لیشمل الغرب المسلم والفاطمیین إضافة إلى العلاقات 
الفاطمية - البیزنطية, فکتب مقالة (مدخلا) مطولة عن "الفاطمیین* Pd‏ 
الطبعة الثانية من الموسوعة الاسلامية. وجمعت دراسات کنارد المعمَقة للفاطميين 
واحتفالاتهم» المبنية على مصادر أولية» في کتابه مسیلانیا أورينتاليا (متفرقات شرقیة). 


كنز الولد. انظر الحامدي» إبراهيم بن الحسین. 
کوربان» هنري (۱۹۷۸-۱۹۰۳). فیلسوف فرنسي ومستشرق وباحث في 


الدراسات الإسماعيلية الحديئة. ولد في باريس ودرس مع ائینیه حیلسون (۱۸۸- 
۸ في المدرسة التطبيقية للدراسات العليا وحصل على الإجازة في الفلسفة سنة 


ye) 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


۱۹۳۰ . وکان في غضون ذلك قد بدأ بدراسة العربية والسدسكريتية في مدرسة اللغات 
الشرقية في باريس. وقي عام ۱۹۲۸ أصبح ملحقاً في المکنبة الوطنية في باریس» 
ثم أمضى الفترة ۱۹۳۵ var‏ في المعهد الفرنسي في برلين» حيث التقى مارتن 
هايدجر (۱۹۷-۱۸۸۹) وترجم أحد أعمال هذا الفيلسوف البارزة إلى الفرنسية. 
وكان لتعامل کوربان مع الفكر الفلسفي الألماني» وخاصة مع تأويلات هایدبر أثره 
في تزويده بالطرائق التاويلية وأسالیب التعرف على الظواهر. وقد طبّق هذه المنظورات 
فيما بعد على تقصّياته في ميدان الإسماعيلية والثيوصوفية. 

ul‏ الحدث الأكثر تأثيراً في تكوين کوربان فکریاً فكان اكتشافه لشهاب الدين 
السهروردي (ت. ۱۱۹۱/۰۸۷) من خلال لويس ماسینیون (۰)۱۹۲۱۸۸۳ 
عميد الباحئین الفرنسیین الحدیئین في الدراسات الشيعية و الصوفية. وسافر کوربان 
إلى اسطنبول عام ۱۹۳۹ بحثاً عن مخطوطات لاعمال السهروردي المحفوظة في 
المکتبات التركية؛ لکن الحرب العالمية الثانية آبقته في اسطنبول حتی عام ۰ ۰۱۹ 
e TS‏ المهنية Gia‏ 
NITE TET.‏ ا و حدقا في المعهد 
الفرنسي للعلوم الايرانية حتی عام ۱۹۵4 عندما GLE‏ ماسينيون في شغل كرسي 
الاسلام في قسم العلوم الدينية في المدرسة التطبيقية في باريس. وتولى في الفترة من 
۵ إلى ۱۹۷۳ تدريس مناهج منتظمة في الفلسفة الاسلامية في كلية الاداب في 
جامعة gb‏ ان. 

ویعتبر کوربان أول مستشرق آوروبي یجذب الانتباه بصورة حدية إلى العرفان 
الشيعي وإلى تقلید الحكمة (ثيوصوفيا) الشيعي في الفترة المتأخرة من العصر الوسيط» 
إضافة إلى مجالات آخری من الفکر الباطني في الاسلام. وكان مسوولاً عن إصدار 
الي ن led‏ نی las lig Reel‏ ال vts Mg ih ooi‏ 
إسماعيلية من العصر الفاطمي ومن فترات لاحقةء والتي ظهرت كلها في كل من باريس 
وطهران في آن معا عبر سلسلته من الاصدارات المعروفة -Bibliothèque Iranienne pl‏ 
كما کرّس اهتمامات خاصة لاعمال مولفین |اسماعیلیین کالسجستاني polly‏ خسرر 
إضافة إلى المؤلفين الطیبیین. وأقام کوربان علاقات عمل وثيقة مع فلادیمیر إيفانوف» 


yey 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


الذي زود صديقه بالعديد من المخطوطات الإسماعيلية. وتم فيما بعد جمع العديد 
من دراسات كوربان في شكل کتاب. انظر cp gh SUA)‏ بول. 


كوزمولوجيا. نظريات في أصول الكون وتركيبه. فمنذ وقت مبكر توسّع 
الإسماعيليون في معالجة عقائدهم الكونية» التي مرت في مراحل رئيسية أربع من 
التطور. وفي النصف الثاني من القرن الثالث/التاسع طوّر الإسماعيليون الأوائل أسطورة 
كوزمولوجيا ذات طابع عرفاني لعبت حروف الأبجدية العربية فيها دوراً مركزياً. ثم لم 
تلبث کوزمولوجیا الإسماعيليين الأوائل أن تحولت وحل محلها كوزمولوجيا فيضية 
ذات أصول أفلاطونية محدثة» أول من توسّع فيها دعاة مدرسة ”الإسماعيلية الفلسفية" 
الإيرانيون في القرن الرابع/العاشرء ولا سیما السجسناني. وشكل العقل والنفس ازوج 
الأصلي للبليروما في هذه الكوزمولوجيا ذات الطایع الأفلاطوني المحدث التي تبتتها 
بمرور الوقت الدعوة الفاطمية أيضاً . كما تأثر إخوان الصفاء بالفلسفة الأفلاطو نية المحدثة 
عندما توسّعوا في معالجة عقائدهم الكوزمولوجية. 

وتتمثل المرحلة الثالثة في تطور الكوزمولوجيا الإسماعيلية في النظام الميتافيزيقي 
للداعي حميد الدين الكرماني» الذي عرضه في كتابه راحة العقل المبني على الفلسفتين 
الأرسطية والأفلاطونية المحدثة إضافة إلى الأنظمة الميتافيزيقية للفلاسفة المسلمين» 
ولا سیما فلسفة الفارايي (ت. (Ao YYA‏ وقد ue‏ في هذه الكوزمولوجيا 
نظام من عشرة عقول أو أقانيم كورانية (ملائکیة) محل ثنائية العقل والنفس. غير 
أن كوزمولوجية الكرماني فشلت في الحصول على تبني الدعوة الفاطمية لها. وفي 
المرحلة الرابعة والختامية جاء الإسماعيليون المستعليون الطيبيون من فترة ما بعد 
الفاطميين ليتوسّعوا في معالجة عقيدة كوزمولوجيا كانت تقوم في جوهرها على 
نظام الكرماني إلى جانب تبتيها وإدخالها أسطورة "دراما في السماء" التي أول من 
عالجها الداعي إبراهيم الحامدي. وكان للکوزمولوجیات الاسماعيلية غرض يتعلق 
بالنجاة إضافةٌ إلى كو نها ارتبطت بصورة وثيقة بالتفسير الإسماعيلي الدوري للتاريخ 
الديني. انظر إبضادور؛ أدب؛ عقيدة النجاة. 


ee‏ > 2 سس سس سس 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


گوشایش فا رهایش, کتاب من تألیف ناصر خسرو (ت. بعد ۲/4۵ ۱۰۷). وهو 
عمل فارسي مصقر تضمن إجابات لسلسلة من ۳۰ Ve‏ في موضوعات فلسفية 
ولاهوتية دينية» مع إشارات خاصة إلى النفس الرنسانية وعلاقتها بالعالم والطبيعة 
وبحثها عن النجاة. وكان الباحث الإيراني سعيد نفيسي (۱۹-۱۸۹9) أول 
من أنتج تحقيقاً دقيقاً لنص هذا العمل ونشره ضمن سلسلة الجمعية الإسماعيلية في 
بومباي؛ ثم ظهر تحقيق أفضل للکتاب مع ترجمة إنكليزية أعذها فقير م. هونزاي 
co pty‏ ضمن سلسلة معهد الدراسات الإسماعيلية. انظر أيضاأدب. 


الكهف. قلعة رئيسة للاسماعیلیین النزاريين في سورية خلال فترة ألموت. تقع 
القلعة في محافظة طرطوس» في المنطقة التي اشتهرت في العصر الوسيط باسم جبال 
النصيرية؛ على مسافة عشرين کیلومترا من القدموس وأربعة عشر كيلومتراً من قرية 
الشيخ بدر ويعود تاريخ بنائها إلى القرن الخامس/ الحادي عشر على الأرجح. وكان 
النزاريون قد اشتروا القلعة من صاحبها موسى بن سيف الملك وحوّلوها إلى مقر 
لقيادة دولتهم في سورية. وجعلها راشد الدين سدان مقرا لقيادته لما يريد عن ثلاثة 
عقود. واستسلمت الكهف للمماليك سنة .١ 7177/51/١‏ لكنها بقيت بأيدي النزاریین 


السوريين حتى عام ۱۸۱/۱۲۳۱ عندما استولى عليها العثمانيون» وسكنها العلويون 
في أعقاب ذلك. انظر إيضاعمارة. 


کم قرية تقع إلى الشمال الشرقي من أنجدان بحوالي ۳۵ كيلومتر» وإلى 
الشمال الغربي من محلات في وسط إيران: وتشکل كهك الیوم قرية صغيرة منعزلة 
يقطنها حوالي ۵۰۰ شخص من الشيعة الالني عشرية» بینما كانت موضعاً هاما للأئمة 
الإسماعيليين النزاريين من فرع قاسم شاه في الازمنة الوسيطة المتأخرة. و OU‏ الامام 
النزاري الأربعون من هذا الفرع» شاه نزارالثاني» الذي خلف والده سنة ۰ ۰۹ ۰۱۸۰/۱ 
قد نقل مقر قیدتهللاحوة انزارية من آنجدان إلى كيك خلال العقود الاولی من إفامته. 
ثوفي شاه ترا سنة ۱۷۷۲/۱۱۲4 وذفن في (حدی غرف البناء الذي کان مقر إقامته» 
ولا يزال الضریح في موقعه الاصلي في كهك. وعاش y oy‏ خلیفته» سيد علي (ت. 


yet 


EN B 
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۷ في كهك أيضاًء وقبره موجود إلى جانب قبر نزار الثاني. وثمة عدة 
شواهد قبور في هذا الموقع وفي الحديقة المجاورة عليها كتابات بأحرف خوجكية 
سندية تشهد على قيام الخوجة النزاريين بالحج المنتظم إلى فارس لروية إمامهم في 
كهك. واستمر الائمة النزاريون في التمسك بجذورهم في كهك حتى العقود الأولى 
من القرن الثالث عشر/ التاسع عشر. انظر Ga]‏ الآغا خان الأول؛ حسن علي شاه؛ 
شاه خليل الله الثالث. 


Yio 
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لامسار. عرف Lal‏ باسم لانبسار» وهي قلعة رئيسية من قلاع الإسماعيليين النزاریین 
في شمال غربي فارس خلال فترة آلموت في تاريخهم. وتقع في مقاطعة رودبار D»‏ 
الدیلمان) من صعید شاهرود» في منطقة ديلم العصر الوسیط وتبعد 4۳ كيلومتراً إلى 
الشمال الشرقي من مدينة قزوین Y‏ کیلومتر إلى الشمال من قرية شهرستان-ی بالا 
CIS,‏ قوة ترارية یقودها کیا بزورك - آومید, UALS‏ حسن الصباح LEY‏ قد هاحمت 
عام ۱۰۹/4۸۹ of)‏ ریما ۱۱۰۲/4۹۵) لامسار واستخلصتها من أيدي بعض 
الزعماء المحلیین الذین کانوا یخططون لتسلیم القلعة إلى السلاجقة. وبناءً على ذلك 
تم تعیین Sy yp‏ - آومید LS te‏ عن لامسار آکبر قلعة للنزاریین في الدیلم. 

قام بزورك - أوميد بتحصين لامسار وحوّلها إلى حصن رئيسي منیع من خلال 
ترویدها بمصادر مياه وصهاریج كافية لا ترال قائمة حتی اليوم؛ إضافة إلى الحدائق. 
وشکل موقع لامسار مركز حراسة للطرق المؤدية إلى آلموت عبر وادي شاهرود 
وعرّز إلى حد کبیر مقدرة النزاریین الدفاعية عن منطقة رودبار. فقد حاصرت قوات 
السلاجقة لامسار مرات كثيرة لکن بلا طائل. وصمدت لامسار مدة عام کامل في 
وجه العملیات المغولية ضد جماعات القلاع النزارية في الدیلمان عام 4 ۱۲7/۵ 
بقيادة هولاکو شخصیا؛ ولم تستسلم إلا في Mg‏ عام ۰۱۲۵۷/۲۵۵ 

وأعاد المغول بناء لامسار جزئياً فیما بعد لاستخدامهم الخاص. وبحلول منتصف 
القرن الثامن/ الرابع عشرء كان نزاریو الدیلمان؛ الذين أعادوا تجمیع أنفسهم» قد 
احتلوا لامسار لفترات متقطعة قبل أن ب e‏ نان على eal‏ حكام 
محليين. وراحت ملكية لامسار والسيطرة gull‏ ارات عدة ینا کلف 
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السلالات المحلية من الديلم» ومنهم الأسياد الامی رکیائیون الزيديون و الهزارسبادیون 
والگاوبازیون» حتى ضمّت المنطقة إلى ملكية الصفویین فى القرن العاشر/ السادس 
عشر. انظر ایضاعمارة؛ النزاريون الاسماعیلیون» حكام في فارس. 


لغات. تحدّر الإسماعيليون في شتى أنحاء العالم الإسلامي من خلفيات ثقافية وإثنية 
متنوعة. وبنتيجة ذلك استخدموا عددا من اللغات واللهجات. وكان العلماء والمؤلفون 
الإسماعيليون في الفترات المبكرة والفاطمية في التاريخ الاسماعيلي» الذين كانوا دعاة 
Cad‏ في معظم الأحيان» يكتبون باللغة العربية حصرياً تقريباً لانها كانت لغة العلم 
والخطاب لجميع المسلمين. وواصل المولفون الإسماعيليون المستعليون - الطيبيون» 
الذين اتخذوا من اليمن مقرأ لهم في البدايق الكتابة باللغة العربية. بينما راح المؤلفون 
الإسماعيليون النزاريون في إيران وأفغانستان وآسيا الوسطى ینتجون نصوصهم الدينية 
باللغة الفارسية التي WLS‏ حسن الصباح (ت. ۸ IC AY‏ دينية للنزاريين الناطقين 
بالفارسية بدلا من العربية. وهذا pd‏ سيب إقاج کامل الأدب النزاري في تلك 
المناطق باللغة الفارسية. 

واستخدم نزاریو بدخشان والمقاطعات المجاورة عدداً من اللغات المحلية» کتلك 
التي تنتمي إلى مجموعة اللغات الشوغنية - الروشنية رتیه امن Srel‏ اللغات 
الباميرية (المنتمية هي نفسها إلى اللغات UNT‏ انية الشرقية الحديثة). و تستخدم هذه 
للغات» إضافة إلى الويغورية والصينية» في إقليم شنجیانغ في غربي الصین؛ حیث يقيم 
النزاریون ذوو الأصول الطاجيكية. غير Pol‏ من هذه اللغات (واللهجات) الاقليمية لم 
يرتق إلى مكانة اللغة المكتوبة» بينما جرى استخدام الفارسية والطاجيكية في الكتاية 
عموماً. ويتحدث إسماعيليو الهونزا وشيترال وياسين وإشكومان ومناطق أخرى في 
جيلجيت» وجميعهم يتوضعون اليوم في المناطق الشمالية في باكستان» مجموعة 
متنوعة من اللغات واللهجات المحلية كالبوروشاسكي والواخي وشينا. أما الأدب 
الديني لنزاريي هذه مدای رف دزن للف اها . وكان هذا الأدب قد توفر في 
الاصل لنزاريي المناطق الشمالية من قبل أخوتهم في الدین من البد خشانیین. والاستثناء 
في الأدب التاري هو ما نتجه النزاريون السوريون الذين استخدموا اللغة العربية دائما 
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في كتاباتهم؛ كما احتفظوا بقسم من الأدب الإسماعيلي العربي الموروث من أزمنة 
سابقة. 

آما في القرون الاولی من عصر ما بعد آلموت؛ أي بعد سنة 4 ۰۱۲۵/5۵ 
فکانت الدعوة الاسماعيلية قد انتشرت بسرعة في جنوب آسیاء الأمر الذي أدى إلى 
تطوير تقلید أدبي محلي رف باسم الجنان. وجری نقل هذه الأشعار الولائية بداية 
بصورة شفوية ولعدة قرون قبل البدء بجمعها وتدوینها كتابة منذ مطلع القرن العاشر/ 
السادس عشر. وجرى تدوين أشعار الجنان هذه بالخط الخوجكي» علما أنها نظمت 
بعدة لغات هندية في السند والبنجاب وغجرات» وخاصة بالسندية والغجراتية. وفي 
أزمنة قريبة لجأ النزاريون» الذين هاجروا من جنوب آسیا وشرق أفريقيا إلى عدد من 
البلدان الأوروبية وأميركا الشمالية» إلى استخدام مختلف اللغات الأوروبية» ولا سيما 
الفرنسية والانكليزية والبرتغالية» OW‏ للحديث» بینما يتكلم نزاریو طاجيكستان 
ees‏ الط سک dete‏ إلى Mag Doy‏ فى شون ذلك طوّر 
البهرة الطیبیون الداؤديون في الهند شكلاً خاصاً من اللغة الغجراتية المُشربة بالکلمات 
العربية والفارسية لغة للحديث بينما استخدموا الخط العربي في الكتابة. وأطلقوا على 
هذه الصيغة العربية - الغجراتية المميزة في التعبير الأدبي اسم OLS”‏ الدعوة“. وتم 
إنتاج عدد من الأعمال التاريخية والشعرية بهذه اللغة. واستمر البهرة الداؤديون» في 
الوقت نفسه» باستنساخ النصوض الإسماعيلية العربية من الأزمنة المبكرة. 


لقمانجي بن حبيب الله بن ملا قاضيخان رامبوري (ت. ۹۰/۱۱۷۳ ۱۷). من علماء 


البهرة الإسماعيليين الطيبيين ومؤلفيهم البارزین. اشتهر کمعلم لاسماعیل بن عبد الرسول 
المجدوع» وكتب عدة أعمال تاريخية وعقائدية. 


لمك بن مالك الحمّادي (ت. حوالي ۱۰۹۸/4۹۱). داع إسماعيلي وقاضي قضاة 
اليمن. وهو ينحدر من فرع بني حمّاد من قبيلة بني همدان. وكان علي بن محمد 
الصليحي» مؤسس الأسرة الصليحية الحاكمة؛ قد أرسل لمك إلى القاهرة في مهمة 
للتحضیر لزيارة علي إلى البلاط الفاطمي. مكث لمك خمس سنوات في القاهرة قابل 
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المعجم (وفقاً لتسلسل الابجدية العربية) 


خلالها الخليفة الفاطمي المسسصر. وأمضى فترة إقامته في القاهرة في دار العلم کضیف 
لداعي الدعاة المؤيد في الدين الشيرازي» الذي عمل على تعميق معارف لمك بالعقائد 
الإسماعيلية. 

وعند عودته إلى اليمن أصبح لمك رئيساً Glas‏ للدعوة هناك ولعب دوراً فعالاً في 
إقامة علاقات وثيقة الصلة بين الصليحيين $ لبون رده GENS SEE ec‏ العاف 
وعندما أصبح رئيساً لتنظيم الدعوة ذ في اليمن فيما بعد لقي لمك auo‏ كاملاً من الملكة 
الصليحية آروی» ووقفا Les‏ مع المستعلي عندما وقع الانشقاق النزاري - المستعلي. 
وأقام لمك في ذي جبلة» عاصمة الصليحيين» وتوفي هناك حوالي ٠١۹۸/٤۹۱‏ 
وخلفه ولده يحيى بن لمك (ت. ۰ في رئاسة الدعوة في اليمن. 


O S‏ انظر المصافريون: 


لويسء بیرنارد Y)‏ 34( مستشرق بريطاني وباحث في الدراسات الاسماعيلية 
الحديثة. ولد في لندن» ودرس في جامعة لندن حيث حصل على الإجازة في التاریخ 
(بدرجة الشرف الاولی) عام ۱۹۳٩‏ ثم الدکتوراه سنة ۱۹۳۹. وکانت أطروحة 
الدکتوراه حول بواکیر الإسماعيلية» ونشرها فیما بعد بعنوان أصول الاسماعيلية. وفي 
عام ۱۹۳۸ عُيّن محاضراً مساعداً في التاریخ الاسلامي في كلية الدراسات الشرقية 
والأفريقية (SOAS)‏ في جامعة لندن» ثم رقي إلى محاضر عام 4۰ ۱۹. أمضى لويس 
سنوات الحرب العالمية الثانية في الشرق الأوسط كملحق في مكتب وزارة الخارجية. 
وبعد الحرب عاد إلى عمله الأكاديمي السابق في الجامعة» وأصبح أستاذا لتاريخ 
الشرق الادنی والأوسط عام ۱۹4٩‏ وهو في ريعان الشباب في عمر ۳۳. 

وفي عام VAY E‏ ترك لندن ليلتحق بجامعة برنستون» حيث عمل أستاذاً لكرسي 
كليفلاند إي. دودج لدراسات الشرق الأدنى حتى تقاعده عام ۰۱۹۸ وكان في 
الوقت نفسه عضواً في معهد الدراسات العليا في برنستون» وتلقى العديد من الجوائز 
والتكريم خلال حياته المهنية. وتغطي أعماله جوانب واسعة من تاريخ الإسلام والشرق 
الأوسط وثقافتهما. وکان خلال العقود الأولى من مهنته قد أنتج عددا من الدراسات 
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القيمة حول الاسماعیلیین النزاريين في سورية» جمع معظمها في کتابه دراسات في 
الإسلام الكلاسيكي والعدماني؛ كما کتب Gas‏ في تاريخ التزاريين في فترة آلموت بعنوان 
الحشاشون» الذي ترجم إلى عدة لغات. 


سم - 


المأمون البطائحي. أبو عبد الله محمد بن فاتك (ت. ۱۱۲۸/9۲۲). وزير فاطمي. عيّنه 
الخليفة الفاطمي الآمر في منصب الوزارة عقب اغتيال الوزير الفاطمي القوي جداء 
الافضل عام ۰۱۱۲۱/۵۱۵ وقام المأمون» ذو الأصول الغامضة والمتورط في اغتيال 
راعيه الأفضل» بإعادة فتح دار العلم» التي سبى لسلفه أن أغلقها مع نهاية القرن الخامس / 
الحادي عشر . كما كان YU‏ في تشييد مسجد الأقمر قرب القصر الفاطمي. 

ووجد المأمون أنه من الضروري عقد اجتماع في القصر الفاطمي عام ۰۱۱۲۲/۰۱۲ 
لإشهار حقوق المستعلي والآمر في الإمامة ونقض دعوى نزار والمتحزبين معه ممن 
كانوا ينشطون في مصر الفاطمية في ذلك الوقت. وصدرت عن الاجتماع رسالة 
باسم الهداية الآمرية التي بُنيت على محضر تلك الجلسة. . ولم يلبث المأمون أن فقد ثقة 
الامر به وشجن سنة ۰۱۱۲۰/۰۱۹ ثم صلب في القاهرة مع أخوته عقب ذلك بثلاث 
سنوات بتهمة التآمر ضد الخليفة الفاطمي. ولم يُعيّن الآمر وزيراً جديداً بعد المأمون 
حتى نهاية عهده عام ۰۱۱۳۰/۰۲4 انظر tal‏ ابن الصيرفي» تاج الرئاسة أبو القاسم 
علي بن منجب؛ المستعلیون؛ المستعلية؛ النزاريو؛ النزارية. 


مبارك. انظر المباركية. 
المباركية. تسمية صاغها کتاب الفرق في العصر الوسيط للإشارة إلى بعض أوائل 


الإسماعيليين. وهم مجموعة من الشيعة الإماميين الذين اعترفوا بمحمد بن إسماعيل إماما 
لهم بعد جده جعفر الصادق (ت. £A‏ 1775/1) . وكان أوائل کتاب الفرق الإماميين قد 
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اطلقوا تسمية المباركية على هذه المجموعة نسبة إلى قائدهاء المبارك» مولی إسماعيل 
بن فر pela‏ مفتر شض Of 4b‏ الباحثين المعاصرین بيّنوا أن المبارك هو في الواقع 
لقب |سماعیل بن جعفر الصادق نفسه. ولذلك pda‏ من pl‏ جح أن المباركية كانوا 
في البداية من موزيدي إمامة إسماعيل» وأن أكثريتهم حولوا ولاءهم إلى ولده محمد 
بن إسماعيل عقب وفاة الصادق. ومن الواضح أيضا أن المباركية قد عُرفوا باسم 
الميمونية. انظر a]‏ میمون. 


مجالس الحكمة. تسمية تُطلق على تقليد التعليم الذي وضعه الإسماعيليون. 
ققد نظم الاسماعیلیون مجموعة متنوعة مما ذعي مجالس (محاضرات) الدعوة 
المخصصة لصالح المستجيبين الجدد إلى الاسماعيلية حصريا. وكانت هذه 
الحلقات التعليمية ذات the‏ بالحکمة أي العقائد الاسماعيلية الباطنية وسمّیت 
مجالس الحکمة. وتطورت هذه المحاضرات الخاصة في ظل الفاطمیین وتحولت 
تدريجياً إلى برنامج معفّد من التعليم لأنواع شتی من المستمعین. وفي عهد الحاکم 
بأمر الله كانت أنماط مختلفة من الجلسات التعليمية تنم لفئات مختلفة من 
المشارکین في القاهرق, ومنهم الملقنون الجدد في الدعوة ورجال البلاط وکبار 
الموظفین واللساء ونساء الاسرة الحاکمة. وكانت هذه المحاضرات المتعلقة 
با الإسماعيلية» التي يُعدّها کبار الدعاة لأغراض التعلیم أو تدریب BEM)‏ 
تجمع في نهاية الأمر في مجموعات مدوّنة. كما شارك دعاة کانوا یعملون ضمن 
آراضي الفاطمیین» وآخرون یعملون خارجهاء في عقد مجالس مشابهة مخصصة 
لتعليم الملقنين الاسماعیلیین حصرياً. وبلغ هذا التقليد الإسماعيلي الهام جدا في 
التعليم ذروته في المجالس المؤيدية. انظر Ca‏ أدب؛ المؤيد في الدين الشيرازي؛ 
أبو نصر هبة الله بن أبي عمران موسى؛ تأويل الدعائم. 


uml‏ الم مجموعة من ju‏ مجلدات» وکل Al‏ یضم ata‏ مجلس أو 
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محاضرة» من تصنیف الموّید في الدین الشيرازي (ت. ۱۰۷۸/۷۰). و کان المؤيد 
قد ألقى هذه المحاضرات بصفته داعي الدعاة الاسماعيلي في مجالس الحكمة في دار 
العلم في القاهرة. وهي تتناول مجموعة واسعة متنوعة من القضايا الدينية والفلسفية 
والأخلاقية» إضافة إلى التفسير الباطني» أو تأويل القرآن. انظر ایض تعلیم؛ أدب. 


المجدوع» إسماعيل بن عبد الرسول (ت. حوالي ۹۹/۱۱۸۳ ۱۷). ملف طيبي داوأدي 
بهروي. وكان المجدوع Lille‏ باحثاً تلمذ على يد لقمانجي بن حبيب الله. وفي سنة 
۵ زعم هبة الله» ابن المجدو ع» أنه أقام اتصالاً مباشراً مع الإمام المستعلي 
الطيبي المستور الذي عيّنه لقيادة الجماعة الطيبية الداؤدية. وأيّد المجدوع مزاعم 
ولده» وحقق OUI‏ بعض النجاح في كسب tub‏ بعض الأنصار في أوجين في وسط 
الهندء وفي أمكنة آخری في الهند. وأصبح هوؤلاء الأنصار يُعرفون بالهبتيين نسبة إلى 
هبة الله. وتعرض هوّلاء المتحزبون للاضطهاد والملاحقة» وطردوا من أوجين على 
أيدي البهرة الداؤديين الموالين للداعي المطلق. وتم اعتقال هبة الله نفسه ودع أنفه 
علامة على العار الذي لحق به. ثم أطلقت هذه التسمية المسيئة للسمعة على و الد هبة 
الله إسماغيل بن عبد الرسول» مولف فهرست الکتب الإسماعيلي المشهور» فهرست 
الکتب والرسائل. ويغطي هذا الكتاب» الذي اشتهر بين العامة باسم فهرست المجدوع» 
حوالي ۲۰۰ عنواناء daly‏ من أقدم فهارس الأدب الإسماعيلي المعروفة. 


المجيدية. انظر الحافظية الحافظیون. 


محمد بنإسماعيل. الامام السابع للإسماعيليين؛ والابن الأكبر لإسماعيل بن جعفر الصادق. 
ولد محمد حوالي ۰ وعند وفاة جده الإمام جعفر الصادق سنة 4۸ ۰۷79/۱ 
بايعته مجموعة من الشيعة الامامية إماماً لها؛ وهوالاء غرفوا فیما بعد بالمباركية. لقد أكد 
هولاء» وهم الذين يمثلون إحدى أقدم المجموعات الإسماعيلية» وفاة إسماعيل» والد 
محمد» خلال حياة الإمام الصادق. واعتقدوا Ob‏ الصادق قد نص شخصيا على حفيده 
محمد عند وفاة إسماعيل. وحمل محمد بن إسماعيل لقب الميمون» وغرف أتباعه 
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بالميمونية» وهي تسمية آخری أطلقت على الإسماعيلية الوليدة. 

وبعد £4 17/1 بفترة قصيرة غادر محمد بن إسماعيل المدينة» مقر إقامة العلويين, 
Gg‏ متجهاً شرقاً ودخل في مرحلة من الستر؛ ومن هنا جاءه اللقب الإضافي المکتوم. 
واستمر محمد بن إسماعيل في اتصالاته السرية بأتباعه المتمركزين في الكوفة. ومن 
الواضح أنه أمضى سنواته الختامية في خوزستان» في جنوب غربي فارس» حيث كانت 
له تابعية صغيرة. وتوفي محمد بن إسماعيل» الذي اعترفت به غالبية الإسماعيليين 
الأوائل GU]‏ سابعاً لهم» بعد عام ۷۹۵/۱۷۹ بفترة قصيرة» في عهد الخليفة العباسي 
هارون الرشید (ح. ۰ ۰۸۰۹-۷۸۱۱۹۳۳ انظر Cal‏ عبد الله الأكبر» أبو 
الخطاب؛ حمدان قرمط بن الاشعث؛ میمون؛ المصافریون؛ قرامطة. 


محمد برهان الدین؛ سيدنا. الداعي المطلق الحالي للطیبیین الداؤديين» وهو الثاني 
والخمسون في السلسلة. ولد سنة ۰۱۹۱/۱۳۳۳ وخلف والده» طاهر سيف الدين» 
عام ۰۱۹۲۵ وقد واصل سياسات والده التقليدية في الوقت الذي كرّس فيه اهتماما 
متزايداً برفاه الداؤديين وتعليمهم» وهم الذين اشتهروا في جنوب آسیا باسم البهرة. 
وفي عام ۱۹۸۳ أنشأ فرعا للجامعة السيفية في كراتشي. وحصل في سبعينيات القرن 
الماضي على موافقات واسعة من الحكومة المصرية لترميم الأوابد من الحقبة الفاطمية 
في القاهرة. وأعقب ذلك ترميم بعض هذه الأوابد» ومنها جامع الحاكم والأقمر؛ لكن 
باهتمام ضیل بمبادئ الصيانة والترميم الحديثة. وأدخل الداعي الحالي عدداً من 
الاصلاحات» كما بنى العديد من المساجد للبهرة الدائديين في جنوب آسيا وفي عدد 
من البلدان في الغرب. انظر أيضاعمارة. 


محمد بن بزورك - أوميد (ح. ۲-۱۱۳۸/۵۵۷-۵۳۲ ۰۱۱ السيد الثالث لألموت 
وقائد الجماعة الإسماعيلية النزارية ودعوتها. وكان قد خلف والده؛ كيا بزورك - أوميد» 
في قيادة التراريين. واستمر الجمود مستحكماً في العلاقات النزارية - السلجوقية خلال 
عهده الطويل» بينما بقي النزاريون منشغلين بنزاعاتهم مع جيرانهم المباشرين في قزوين 
والديلم وسيستان. توفي محمد سنة ۱۲/۵۵۷ ١‏ وذفن إلى جانب حسن الصباح وكيا 
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بزورك - أوميد قرب ألموت. انظر أبضاحسن الثاني؛ النزاریون الاسماعیلیون» حکام 
في فارس. 


محمد بن علي الباقر. انظر الباقر» آبو جعفر محمد بن علي. 


محمدشاهيون. انظر قاسمشاهيون. 


محمد؛ ۰٩۳۲/۱۱ en gel‏ رسول ال إلى من أنرل علیهم القرآن. ركان والد 
محمد» عبد الله» قد توفي قبل ولادته. فجاءعت ولادته في مكة حوالي ۰۷۰م. وهو 
يتيم» وتولى رعايته عمه أبو طالب. وتنتسب عائلته إلى عشيرة بني هاشم من قبيلة قريش 
المكية. أما تفاصيل حياته المبكرة فغير معروفة بصورة جلية. ففي شبابه شارك في 
تجارة القوافل المكية موكلا من قبل خديجة المرأة الثرية صاحبة الأعمال» بالإشراف 
على قافلتها التجارية الذاهبة إلى سورية (الشام). ثم تزوج محمد من خديجة فيما بعد 
ودام زواجهما حوالي cole Yo‏ أي حتى وفاتها عام 515م. وأنجبت خديجة عدة 
أبناء لمحمد غير فاطمةء لكن هوّلاء إما توفوا وهم رضع أو لم يعمّروا لينجبوا. وكان 
محمد يمارس في هذه الأثناء حياة التأمل والذكر» وكان يمضي أوقاتا طويلة في التلال 
المحيطة بمكة وهو منقطع للتأمل. 

وكان الاستياء المتنامي جرّاء الأحوال الاجتماعية في مكة؛ ولا سيما ممارسة قومه 
لعبادة الا صنام القديمة» دفعت بمحمد إلى التنحي والانعزال في كهف في جبل حراء 
المُطل على مكة. وهناك» في إحدى هذه المناسبات» تلقى أول وحي نزل عليه» وهو 
في سن الأربعين» حوالي ١ ٠‏ م» عندما ظهر له الملاك جبريل وتلا عليه السورة ٩۳‏ 
من القرآن. ومنذ ذلك الوقت بدأ مهمة التبشير والتبليغ لرسالة الإسلام الإلهية بالصورة 
الني تواصل فيها نزولها عليه. واستمر محمد في مهمته على الرغم من الاضطهاد 
الشديد لعائلته ومؤيديه: إلا أنه اضطر عام 1۲۲ للهجرة من مكة إلى المدينةء التي 
كانت تعرف dT ty‏ وشكلت هذه الهجرة» التي انخذت بذاية للتقويم (الهجري) 
الاسلامي» موسر على بداية مر حلة جديدة ونا ججة في مهمة النبي. فقي الوقت الذي 
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كان يعمل فيه على تنظیم وقيادة الأمة الإسلامية الوليدة» وجد نفسه مضطراً للقيام بعمل 
عسكري في عدد من المعارك (مغازي) ضد أعدائه المکیین. 

وعندما توفي النبي بعد فترة مرض قصيرة عام 1۳۲/۱۱ كان الكثير من العرب قد 
اعتتقوا الدين لجدید, وأصبح الإسلام Go‏ دید مهماً في شبه الجزيرة العربية . ویعظم 
As: aj tuis at diua‏ "خاتم الأنبياء» "» ومشرّع ومعلم ورجل دولة وقائد 
عسكريء ویحاولون تقلیده e Gl y‏ مثاله في شوونهم الروحية والدنيوية. وفیما یتعلق 
بتميّزه الاخلاقي والصفات المثالية الذخری) فان محمدا یقدم Vite‏ فریدا للمسلمین 
لمحاکاته وتقلیده من خلال سئته المدوّنة في الحدیث. وجمیع المذاهب الاسلامية 
تعتبر سئّة النبي Sal‏ من أصول الفقه» وتلي القرآن مباشرةٌ في الأهمية. انظر إيضاعلي 
بن أبي طالب؛ الامامة؛ فقه؛ Ag‏ 


المخمّسة. تعبير عربي يعني الذين يؤمنون بالخمسة [من آل البيت]. وأطلق هذا 
الاسم على فرقة وعقيدة سادت بين أوائل غلاة الشيعة. وآمن المخمّسة بألوهية أعضاء 
Jal‏ البيت الخمسة؛ محمد وعلي وفاطمة والحسن والحسین il‏ علي. ونجد انعکاسا 
لهذا الصنف من المعتقدات في ام الكتاب» الذي يحتفظ به الاسماعیلیون النزاریون 
في Lol‏ الوسطی وتبتاه بعض الخطابيين. 


المدراریون (ح. .)٩۷۷-۸۲۳/۳۹۲-۲۰۸‏ آسرة بربرية حکمت في الجنوب 
الغربي من مراکش من مدينة سجلماسة. وبنو مدرار من قبيلة مکناسة» وموزسس 
الاسرة الحاکمة هو أبو مالك المنتصر الملقب بالمدرار. في البداية كان المدراریون 
Us‏ اسمیین للعباسيين. وفي عام ٩۰۹/۲۹۲‏ سقطت سجلماسة بيد أبي عبد الله 
الشيعي وجيشه من كتامة. . وفي سجلماسة تم إعلان عبد الله المهدي» الذي سبق أن 
عاش في المدينة بضع سنوات» خليفة مؤسساً بذلك الخلافة الفاطمية. عقب ذلك» بقي 
المدراريون عموماً نواباً للفاطميين. واقتلعت هذه الأسرة الحاكمة عام ٩۷۷/۳۹‏ 
على أيدي بربر مغراوا المتحالفين مع أموبي إسبانيا (الأندلس). 


هه کس 
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مراد میرزا (ت. ۱۵۷/۹۸۱). الامام الإسماعيلي النزاري السادس OPW,‏ 
خلت والده أبا 53 علي (نور الدين)» في الإمامة» ومن الواضح أن إقامته لم تكن» مثل 
أسلافه» في أنجدان» المسكن التقليدي لائمة النزاريين من فرع قاسم شاه. وبالتفاف 
الكثير من الأتباع حوله في فارس والهند؛ فقد شارك في بعض الأنشطة السياسية» ربما 
بالتعاون مع النقطو يين» خارج انجدان في وسط فارس. وتفاديا للمواجهة مع القائد 
الصفوي المُرسل لاعتقاله غادر مراد ميرزا فارس إلى قندهار في أفغانستان. لكنه لم 
يلبث أن وقع في قبضة | لصفويين وأحضر أمام شاه طهماسب الأول ال صفوي الذي 
أمر بإعدامه عام ۰۱5۷۶/۹۸۱ 


المرداسيون (ح. ۱۰۸۰-۱۰۲4/4۷۲-۶۱۵). أسرة مسلمة شيعية عموماً من 
شمال سورية تولت الحكم في حلب خلفاً للحمدانیین. أسس هذه الأسرة التي تنتمي 
إلى قبيلة كلاب العربية صالح بن مرداس» الأمير السابق للرحبة» الذي ثبّت نفسه في 
حلب. وكات امیر دمشق etna simak si‏ میتی الفترة —£Y4‏ 
4۲-۲۳ ۰۱۰ وکسب ولاء المرداسیین إلى الفاطمیین. غير أن المرداسیین» 
الذين منحوا ولاء‌هم للفاطميين» حوّلوا هذا الولاء عام ۱۰۷۰/4۲ إلى العباسیین 
الستة ولأسيادهم الجدد السلاجقة. واقئلعت هذه الاسرة من الحکم عندما قام آخر 
آفرادهاء سایق بن محمود» بتسلیم حلب إلى العقیلیین سنة ۰۱۰۸۰/4۷۲ 


المروزي. الحسین بن علي. من دعاة الاسماعیلیین المبکرین في خراسان وما وراء 
النهر. وهو في الاصل من الامراء المتنفذين الذين خدموا السامانیین؛ ثم تحول إلى 
الاسماعيلية على يد الداعي غياث. وتولی خلال عهد أحمد بن إسماعيل الساماني (ح. 
۰۷/۳۰۱۰ 4-9 )4( قيادة القوات السامانية في سيستان (سجستان بالعربية). 
وثار فيما بعد في هرات ضد ابن أحمد وخليفته» نصر الثاني؛ لكنه هُزمٌ في المعركة 
عام 41/705 وسُجن في بخارى. وبعد العفو عنه وتمضية بعض الوقت في البلاط 
الساماني عاد إلى خراسان وأصبح في وقت لاحق داعي دعاة الإسماعيلية هناك» وبتلك 
الصفة خلف UT‏ سعيد الشعراني. وفي عهده تم نقل مقر الدعوة من نيسابور إلى مرو 
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روف MU)‏ رغب في شمال أفغانستان اليوم).وجمع حوله نخبة من بعض المفكرين 
المعمیزین»:منهم آبو زید ال بخ )٩۳-۸۵۰/۳۲۲-۲۳۵(‏ وخلیفته في منصب 
داعي دعاة خراسان» الفیلسوف اللامع محمد بن أحمد النسفي. 


مساجد. انظر عمارة. 
المستظهري. انظر فضائح الباطنية. 
المستعلوية. انظر المستعلیون» المستعلية. 


المستعلي بالله (ح. ۱۱۰۱-۱۰۹4/4۹۵-4۸۷). الخليفة الفاطمي التاسع والامام 
الإسماعيلي المستعلي التاسع عشر . ولد أبو القاسم آحمد سنة ۱۰۷/4۷ وجلس على 
a‏ الفاطمي عند وفاةوالده المستصر بدعم من الوزيرالفاطمي القوي جحداًالأفضل. 
ولقيت إفامته اعتراف إسماعيلية مصر واليمن وبصورة جزئية سورية. وبقي ألعوبة بيد 
الأفضل خلال فترة عهده القصيرة» وفيها استولى الصليبيون على القدس وانتزعوها من 
أيدي الفاطميين سنة ۱۰۹۹/۹۲ . توفي المستعلي قبل ال وان عقب ذلك بسنتين. انظر 
[یضا أروى بنت أحمد الصليحي؛ الهداية الآمرية؛ نزار بن المستنصر؛ نزاريون» نزارية. 


المستعليون المستعلية. فرع رئيس من فرو ع الإسماعيلية. فالجماعة الإسماعيلية 
ودعوتها الموحدة في الأزمنة الفاطمية انشقت عام 4/4۸۷ ۱۰۹ إلى فرعين متنافسين 
عقب وفاة الإمام الخليفة الفاطمي المستنصر الذي كان قد نص في الأصل على ولده 
نزار ولي لعهده. لكن الوزير الفاطمي القوي جدأء الأفضل» وضع على العرش أخاً أصغر 
غير شقيق لنزار» أبا القاسم أحمد» باللقب الخلافي المستعلي. وحصل الوزير على بيعة 
قادة الدعوة الإسماعيلية في القاهرة للمستعلي على وجه السرعة. وهكذا أصبحت 
dala]‏ المستعلي موضع اعتراف موسسة الدعوة في القاهرة إضافة إلى معظم إسماعيلية 
مصر وسورية وكامل الجماعة الإسماعيلية في اليمن. وأصبح هولاء الاسماعیلیون؛ 
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الذين كانوا يعتمدون على النظام الفاطمي وتتبّعوا الإمامة لاحقاً فى ذرية المستعلی» 
يُعرفون باسم المستعلية أو المستعليين. وتعرض الإسماعيليون المستعليون أنفسع 
في وقت لاحق للانقسام إلى فئتي الحافظية والطيبية. انظر ایض الهداية الآمرية؛ کتابات 
تأريخية؛ آدب؛ منتزع الأخبار؛ نزاريون» نزارية؛ عيون الأخبار. 


المستنصر باه (ح. ۲۷ ۱۰۹4-۱۰۳۹/4۸۷-4). الخليفة الفاطمي الثامن والإمام 
الإسماعيلي الثامن عشر. ولد أبو تميم معدعام ۰۱۰۲۹/4۲۰ و خلف والده؛ الظاهرء 
على العرش الفاطمي بلقب المستنصر بالله. وبقيت السلطة السياسية خلال العقد الأول 
من عهد المستنصر بيد الوزير الجرجرائي بینما قامت والدته» رصد» بدور الوصي. 
وفي عام ٠١٠١/4147‏ عهدت الوزارة إلى اليازوري» الذي أعاد بعض النظام إلى 
الدولة. ومرت الدولة الفاطمية عقب ذلك بفترة من التدهور» وصلت ذروتها عام 
۶ بحرب مفتوحة في القاهرة بين الفرق العسكرية التركية والسودانية 

في الجيش الفاطمي. واستنجد المستنصر في النهاية» ببدر الجمالي الذي وصل إلى 
القاهرة مع قواته الأرمنية عام ۰۱۰۷/47 وسرعان ما تمكن بدر من إعادة النظام 
إلى الدولة الفاطمية. 

أما أنشطة الدعوة الإسماعيلية الفاطمية فبلغت القمة في زمن المستنصر. ففي تلك 
الفترة كان العديد من الدعاة يعملون داخل أراضي الفاطميين» وخارج حدود الدولة 
الفاطمية أيضاً. وكانت الدعوة نشطة في اليمن بشكل خاص» حيث كان الصليحيون 
الإسماعيليون قد أسسوا أسرتهم الحاكمة» وكذلك في العراق ومختلف أنحاء فارس 
وخراسان وما وراء النهر. وأبرز الدعاة الإسماعيليين العاملين في العالم الإيراني خلال 
tll 8‏ لین ntl‏ وناصر رو . توفي المستنصر عام ۰۱۰۹6/4۸۷ 
وأدى ell‏ على خلافته إلى » شق الجماعة الاسماعيلية ودعوتها وقشمها بصورة 
دائمة إلى فنتي البزارية والمستعلية. انظر ایض الأفضل بن بدر الجمالي؛ أبو القاسم 
شاهنشاه؛ البساسيري» آبو الحارث آرسلان؛ المستعلي بالله؛ نزار بن المستنصر؛ 
السجلات المستنصرية؛ عیون الأخبار. 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


المستنصر بالله (ptt)‏ (ت. ۱6۸۰/۸۸۵). الإمام الاسماعيلي النزاري الثاني 
والثلاثون. وعلي شاه الذي اشتهر باسم المستنصر بالله الثاني» هو أول إمام نزاري 
من خط قاسم شاه Jd‏ من أنجدان مقر لإقامته. . تولى الامامة حوالي ۰۱17۳/۸۲۸ 
وأقام علاقات وثيقة مع بعض الطرق الصوفية المنتشرة آنئذ في فارس وآسيا الوسطى. 
ولا يزال ضريحه قائماً في أنجدان ویشار إليه محلياً باسم شاه قلندر» وهو الاسم 
الصوفي لهذا الإمام. وججمعت في وقت لاحق خطب الامام بالفارسية» المتضمَنة 
مواعظه ونصائحه للمومنین الحقيقيين» في كتاب بعنوان بندیات-ی جوانمردي. 
واحتفظ الخوجة النزاريون في الهند بنسخ سندية (خوجكية) وغجراتية من هذا الكتاب 
ضمن ترائهم الجماعاتي. انظر Cal‏ خيرخواه الهراتي؛ أدب. 


المستنصر بالله (الغالث) (ت. 6 ۱۶۹۸/۹۰). الامام الإسماعيلي النزاري الرابع 
والثلاثون. خلف والده» عبد السلام cold‏ في إمامة النزاريين القاسمشاهيين. وحمل 
هذا الإمام» المعروف Leal‏ بخریب میرزاه اللقب التشريفي المستنصر باه eU)‏ 
ويُعرف ضریحه في أنجدان باسم شاه غریب. انظر Val‏ خیر خواه الهراتي 


المصافریون(ح. ۰۶ ۱۰۹۰-۹۱۹/۸۳-۳). Gs 0 d y‏ بالسلآريين واللنغريين» 
رھ اا ا کے أجزاء من الدیلم وأذربيجان في فارس. ویدعی الجد 
المؤسس لهذه الأسرة محمد بن مصافر» وكان قد شيّد قلعة شميران في طارم وجعلها 
مقرالهنه الاسرة . وفي عام ۹۱/۳۳۰ قام ولدا محمد؛ مرژبان وواهسودان» بعزل 
والدهما من الحکم. فبقي واهسودان بن محمد (ح. ۱/۳۷۳-۳۳۰ 4 )٩۸۳-۹‏ في 
شمیران تابعاً اسلطة أخيه» وحکم اراضي الا جداد في طارم. لکن مرژبان بن محمد 
(ح. ANA‏ ما احتل آذربیجان OUT y‏ وحکم مملكة 

واسعةمن مقرةافي أردبيل: 
lit‏ دلیل من بقايا القود من تلك الفترة ة أن الشقيقين المصافريين US‏ ينتميان إلى 
الفئة القرمطية من الاسماعيلية» حيث اعترفا بمحمد بن إسماعيل كمهدي منتظر بدلاً 
من الاعتراف بإمامة الخلفاء ء الفاطميين. وقد انتشرت القرمطية في الديلم وأذربيجان 


VX. 


لمعجم (وفقا لتسلسل الا بجدية العربية) 


خلال عهود المصافریین الاوائل. لکن المصافریین فقدوا أذربيجان في نهاية الامر 
وانسحبوا إلى طارم» وعاشوا فترة قصيرة تحت السيادة السلجوقية قبا ل اقتلاعهم على 
al a anec‏ زان topi py‏ 


في الدیلم. 


مصیاف. قلعة وبلدة في وسط سورية. تقع على السفوح الشرقية من جبل البهراه 
(جبال التصيرية أو العلويين حاليا) وتبعد حوالي 4 ه كيلومترأً إلى الشرق من بانیاس» 
وحوالي n hs £o‏ إلى الغرب من حماة. وأول ذکر لهذه القلعة ورد عند ioi yi)‏ 
كان في تأریخهم للحروب الصليبية لعام ٠١5‏ . فقبل عام ۱۱۲۱۷/۵۲۱ كانت القلعة 
بيد فرع من المرداسيين قاموا ببيعها إلى بني منقذ. وفي غضون ذلك كان الإسماعيليون 
النزاريوك يحاولون الحصول على شبكة من القلاع في جبل البهراء. وتمكن التزاريون 

من الاستيلاء على قلعة مصياف» إحدى ى أهم قلاعهم في سورية» وانتزاعها من أيدي 
بني منقذ في شيزر. . وأصبحت مصياف منذ تلك الفترة مقر إقامة داعي دعاة النزاريين 
السوريين. وتعتبر مصياف» بما تضمّه من نقوش بالعربية من الفترة النزارية» واحدة 
من أفضل قلاع العصر الوسيط النزارية الباقية بحالة جيدة. 

وفي عام ۱۲۰/۰۵۸ خضعت مصياف لسيطرة المغول المؤقتة. ولم يلبث 
QM‏ رر بر أن انتسلمو! السلطان المماليك مرس t‏ سلموه قلعة م ياف 
عام vv [ASA‏ غير أنه شم للنزاریین بالبقاء في قلاعهم السورية كرعايا موالین 
للمماليك؛ ثم لخلفانهم العنمانيين. وبحلول القرن الثاني عشر/ اشامن عشر كانت 
مصیاف مقراً لإقامة أمراء النزاريين السوریین. وفي الفترة الأخيرة تم ترمیم قلعة 
مصیاف و صیانتها من خلال جهود أمانة الآغا خان للثقافة (AKTC)‏ بالتعاون مع المديرية 
العامة لئار والمتاحف السورية. انظر أيضاعمارة. 


المعز (ح. ۶۱ .)٩۷۵-۹۵۳/۳۹۵-۳‏ الخليفة الفاطمي الرابع و الامام الاسماعيلي 
qal‏ عشر. ولد آبو تمیم معد سنة ٩۳۱/۳۱۹‏ و خلف والده المنصور على العرش 
الفاطمي بلقب المعز لدین الله. كان إدارياً منظماً ورجل دولة مقتدراً ومتمرّساً في فنون 


NY 
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الحرب والدبلوماسية. نجح في |خضاع المغرب mo‏ شرس 
جیوه لعج مصر ستة ۹۱۹/۳۵۸ وبعد أربع سنوات» أي في عام ۰٩۷۳/۳۲‏ حول 
المعز مقر إدارة الدولة الفاطمية من أفريقيا إلى عاصفته المُشيّدة مؤخراء القاهرة. c»‏ 
أيضاً سياسة نشطة في مجال نشر الدعوة في الأراضي الشرقيةء ونجح في إقامة موطئ 
BIS US ar dM pl‏ عدي وتحت dl a]‏ الماش آن تت قوننة الفقه 
الإسماعيلي من خلال جهود الفاضي اللعمان بن محمد. وتوفي المعز سنة ۹۰/۳۹۰ 
بعد نجاحه في تحویل الخلافة الفاطمية من دولة إقليمية إلى |مبراطورية مزدهرة» ودفن 
في نفس الضریح الذي دُفنت فيه رفاة أسلافة وخلفائه من الأسرة الفاطمية قرب القصر 
الفاطمي. انظر Ca Vial‏ العزيز؛ giles‏ الإسلام؛ الحسن الأعصم؛ ابن هانی»؛ ابن 
كلس» أبو الفرج يعقوب بن يوسف؛ فقه؛ شمسة. 


معهد الدراسات الإسماعيلية IIS)‏ موسسة أكاديمية أنشأها صاحب السمو الأمير كريم 
آغا خان الرابع» الإمام التاسح والاربعون للاسماعیلیین النزاریین. وتتصض اعا المعلنة 
على الترویج للبحث والاستقصاء في مجتمعات المسلمین وثقافاتهم» ماضیا و حاضرا» 
وتطويرهاء إضافةً إلى استکشاف التفاعل الداخلي للأفكار الدينية ضمن السیاق العریض 
للحياة العصرية, مع إشارة خاصة إلى حقول تتضمن التعابیر الفكرية والادبية للاسلام 
الباطني وغالبا مایت إهمالهاء بما في ذلك الشيعية عموما والإسماعيلية he pas‏ 
ویعمل المعهد حالياً تحت إشراف هيئة من الحکام يترأسها صاحب السمو الآغا 
خان» ویتولی إدارته مديران. وتنضمن مکونات المعهد الرئيسية الجماعات الا كاديمية 
الإسماعيلية وطلاب الدراسات الاسماعيلية والإسلامية. وتوجد في المعهد مکتبة 
رائعة تحتوي مجموعات مخطوطات رئيسية باللغات العربية والفارسية والخوجكية» 
إضافة إلى سلاسل مطبوعات متنوعة من الکتیبات المتخصصة والنصوص والترجمات 
لاعمال كلاسيكية من الأدب الإسماعيلي؛ ومنها سلسلة خاصة مكرّسة للدراسات 
القرانية. 
وتتركز النشاطات الأكاديمية للمعهد في دائرة البحث الأكاديمي والمطبوعات 
(DARP)‏ بهینتها العلمية من الباحثين. ويشتمل برنامج الدراسات العليا في الدراسات 


۳۹۲ 


المعجم (وفقاً لعسلسل الابجدية العربية) 


الإسلامية والانسانية على فصل من حقول الدراسة المتداخلة تقوم بتدريسه هيئة 
تیم من الباحفين الدولین المعميرين. كما يقوم المعهد باعداد dli‏ من الموااة 
التعليمية والتعلمية المتنوعة بالصوت و الصورة بشماني col‏ مختلفة في التعليم الديني 
والقافي للمستویین الابتدائي والثانوي للجماعات الاسماعيلية العالمية» إضافة إلى 
دريب المعلمين il‏ حاججات التعليم الثاني للطلبة الإسماعيلين التراريين 
علی المستوی العالمي. انظر ایض الجمعية الإسماعيلية؛ dee‏ الطريقة و الثقافة الدينية 
الإسماعيلية KTTREB)‏ اتعاظ الحنفا؛ عيون الأخبار؛ زاهد علی. 


المفول. يبدأ التاريخ المدوّن للمغول, الذين آشارت إليهم مصادر العصر الوسيط 
الأوروبية باسم التتاره نحو نهاية القرن السادس/ الثاني عشر. وظهر المغول في 
التاريخ كغزاة من أهل البوادي في منغوليا يتحركون بسرعة على ظهور خيولهم عبر 
مسافات شاسعة. وكان ابن لزعيم عشيرة مغولية صغيرة يُدعى جنکیز» ویلقب فى 
c pa al‏ (اي olii‏ قد برز وافتهر فی مغرلا وأصبح عام ۰۹/5۰۳ ۱۲ 
زعيماً أعلى أو Ul‏ معترفاً به من قبل جميع الشعوب التركية - المغولية, وبدأ جنكيز 
خان فتوحاته غير المسبوقة بحملته على الصين. وفي عام ۱۲۱۸/۱۵ بدأ المغول 
بغزواتهم للأراضي الإسلامية وأصبحوا على تماس مباشر مع الخوارز مشاهيين» ورثة 
السلاجقة» وأقوى حكام عالم الإسلام الشرقي انئذ. ثم عبر جنکیز خان بقواته نهر 
جیحون عام ۰۱۲۲۱/۱۱۸ وبعث بولده الأصغر» تولوي» لإكمال فتح خراسان» 
وهي مهمة تحققت على أكمل وجه. وما إن حل عام ۱۲٣۰/۹٤۸‏ حتى كانت معظم 
مناطق فارس والقوقاز قد خضعت للحكم المغولي. 

وكان جنکیز خان قد ور ع أقسام مملكته المتنوعة على أبنائه الأربعة قبل وفاته 
عام ۰۱۲۲۷/۲۲۶ وأسّس هؤلاء سلالات مغولية حاكمة مختلفة. وحتى جنکیز 
OLE‏ نفسه سبق و Gl‏ سلالة الخانات المغول الكبار» وكان ولده الثالث» أوجيداي 
خان» قد خلفه في منصب الخان الأكبر لمنغوليا. وعند وفاة ابن أوجيداي و خليفته» 
غویوك سنة ۸/۱4 ۱۲ انتقل منصب خان المغول إلى مونغكه (أو مانغو)» ابن 
تولوي (ت. 594/517 7١)؛‏ وحافظ أحفاد الأخير على بقاء قره قورم عاصمة لهم في 


1۳ 
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ليا. وانتقل الخانات الکبار عقب ذلك لبحکموا في الصین حتی ۰۱۳۱۸/۷۷۰ 
RE‏ هت 
غير ناجحة» مع المغول. وأدرك جلال الدین حسن الثالث خطر المغول بسرعة» 
lS‏ أول حاكم مسلم» كما هو واضح؛ Eo p‏ إلى اتفاق معهم عقب عبور الجيوش 
المغولية نهر جيحون . وربما كان في عام ۱۲۲۱/۹۱۸ أن التقى مبعوثوه سرا بجدكير 
خان في بلخ وأخبروا الفاتح المغولي برغبة الإمام النزاري في السلم. . وفي تلك الفترة 
وجد الكثير من علماء المسلمین الفارين من وجه الجيوش المغولية الغازية ملجأ لهم في 
p Sd‏ والحصون الإسماعيلية النزارية في قوهستان وخراسان. . وفشل الحاكم التالي 
لألموت» علاء الدين محمد الغالث؛ في عروضه الخاصة للخان الأكبر غويوك» الذي 
كان أوكل لشقيقه هولاكو قيادة الحملة المغولية الرئيسية ضد الحصون النزارية وضد 
لعباسیین. وحقق SV JA‏ مهمته ضد النزاريين سنة 6 ۰۱۲۵/۵ وأسّس بعدها حکم 
السلالة الإيلخانية المغولية. 


المفول, أباطرة (ح. ۱۸۵۸-۱۵۲۹/۱۲۲۷-۹۳۲). سلالة مسلمة سئية حاكمة 
أسسها في الهند بابور» الذي كان تركياً تشغاتياً من آسيا الوسطى. وعمل أكبر الكبير 
(ح. (Y oc oon cat‏ على توطيد الحكم المغولي وتوسيع مملكته 
بصورة هامة. غير أنه في ظل حكم أورنجزيب (ح. SVIA VN VASNA TA‏ 
۷ آصبحت الهند بكاملها نقریاً منضوية تحت لواء الإمبراطورية المغولية. 
وتوالت» عقب ذلك» سلسلة من الحكام العابرين» ولم يستطع عهد محمد شاه الطويل 
(ح. ۱۷4۸-۱۷۱۹/۱۱۱۱-۱۱۳۱) منع الفقدان السريع للأراضي المغولية. وفي 
عام 4 ۱۸۵۹۸/۱۲۷ قام البريطانيون بعزل آخر حكام المغول» بهادور شاه الثاني CO‏ 
(ACAI ۸۳۷/۱۲۷۹۳‏ ونفوه خار ج الهند. وعلی العموم كان الأباطرة 
المغول متسامحین تجاه اللاسماعیلیین وممتلکاتهم. فانتشرت الدعوة الإسماعيلية 
نجاح في السند وغجرات وغیرها من المناطق الهندية مستفيدة من التسامح الديني 
العام الذي مارسه الا باطرة المغول. 


TTE 


C eoe المعجم (وفقا‎ 


مفاتيح الأسرار ومصابیح الأبرار. کتاب من تألیف الشهرستاني (ت. ۰۸ 
وهو تفسیر لاجزاء من القرآن. ولا یعکس کتاب المفاتیح المعرفة الواسعة لأبي الفعح 
محمد الشهرستاني في العلوم القر AT‏ التقليدية فحسب. وإنما فهمه وإدراكه للتأویل 
الشيعي والصوفي المنقول عن أهل بيت النبي محمد» أو آل البيت» إلى جانب تقدیمه 
للفکر الديني الاصلي للمولف تحديداً والمبني على بعض المفاهيم الاسماعيلية النزارية 
الاساسية. وفي هذا العمل الذي أنتجه الشهرستاني قبل ١١45/58 ٠‏ بفترة قصيرة 
يستخدم المؤلف طرائق التأويل الإسماعيلي ويوظفها. ويمثل كتاب المفاتيح نوعاً من 
أعمال التفسیر في الأدب الاسماعيلي. انظر ects‏ 


المقريزي. انظر اتعاظ الحدفا. 


المكارمة. أسرة يمنية تولت زعامة بني يام والجماعة الإسماعيلية الطيبية السليمانية 
في نجران واليمن منذ القرن الحادي عشر/ السابع عشر. وتتألف الأسرة من عشيرة 
بني مكرم من همدان» الذين سبق أن استقروا في القرى الواقعة غربي صنعاء وفيما 
بعد استقرٌ بعض المكارمة في بدر في نجران الشمالية. وبقيت بدر مكان إقامة تقليدي 
للدعاة المكرميين الإسماعيليين السلیمانیین» الذين حافظوا على استقلالهم السياسي 
کحکام ليام حتى ضم العربية السعودية لنجران عام 4 VAY‏ . انظر SC‏ 


المكرمي؛ صفي الدین محمد بن فهد (ت. ٤١‏ ۱5۳۳/۱۰). جد أسرة الدعاة المكرميين 
الذين ترأسوا الفر ع السليماني من الاسماعیلیین الطیبین في اليمن وتمتعوا بسلطة 
سياسية في نجران. وقد بشر بالدعوة في نجران حیث كسب تأييد قبيلة بني يام صاحبة 
النفوذ. وتمکن بدعم منهم من الاستیلاء على بدر» في نجران» التي انخذها مقرا 
لرقامته» هو ومن بعده من المکارمة. 


منتزع الاخبار. کتاب من تأليف قطب الدین سليمانجي برهانبوري (ت. 
۱ وهو تاريخ في جزئین للدعوة الاسماعيلية منذ آقدم عصورها 


yro 
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معجم التاریخ الاسماعيلي 


وحتی العام ۰۱۸۲4/۱۲۰ كتبه بالعربية هذا المؤلف الطيبي الداؤدي البهروي. يتناول 
الجزء الأول تاريخ الأئمة الواحد والعشرين الظاهرين الذين يعترف بهم الإسماعيليون 
المستعليون الظيبيون» cg‏ حين يُغطي الجزء الثاني تاريخ الدعاة الطيبيين منذ بداياتهم 
حتى سنة الانتهاء منه» ١١/1١78‏ . وفي نهاية الجزء الثاني أكمل المؤلف تاريخه 
ختی سنة ۰ وقام سامر ف. طرابلسي بتحقيق جزئي للقسم الأول من 
الجزء الثاني من کتاب منتزع الأخبار في ذکر الدعاة الأطهار» منذ زمن أول الدعاة الطیبیین» 
الذؤيب» وحتی زمن الانشقاق الداؤدي - السليماني في الجماعة الطيبية ودعوتها. 
انظر Lah‏ کتابات تأريخية. 


المنصور (ح. ۹۵۳-۹۱/۳۱-۳۳). الخليفة الفاطمي الثالث والامام 
الإسماعيلي الثالث عشر. ولد آبو طاهر إسماعيل في رقادة في أفريقيا عام 4/۳۰۱ ۰٩۱‏ 
وخلف والده» القائم» في خلافة الفاطميين بلقب المنصور بالله. ووصل إلى السلطة 
خلال ثورة أبي يزيد الخارجي» وشارك شخصياً في المعارك ضد المتمردين. وفي 
عام ٩6۱۷/۳۳‏ ألحق المنصور هزيمة نهائية بالبربر الخوارج في جبال كيانة. ثم 
بنى عاصمة فاطمية جديدة في أفريقيا سمّاها المنصورية على اسمه. وتوفي عام 
۱( 


منصور اليمن. انظر ابن حوشبء أبو القاسم الحسن بن فرج الكوفي. 


مهدي. تعبير عربي يُشير إلى من يتلقى الهداية الصحيحة؛ وهو اسم يُطلق على من 
سيُعيد الدين الصحيح والعدل إلى الإسلام» والذي سيظهر قبل نهاية الزمان ويحكم 
العالم» طبقاً لاعتقاد سائد واسع الانتشار. وقد أطلق أهل السنّة والشيعة هذا الاس 
بمضامينه الایسکاتولوجية المتنوعة» على أفراد مختلفين ظهروا عبر القرون. غير 
أن الاعتقاد بظهور المهدي من أسرة البي محمد» أو آل البيت» أصبح جانباً مركزياً 
من جوانب العقيدة في الإسلام الشيعي دون الاسلام الستي. وتميّر أهل الشيعة أيضاً 
بالاعتقاد بالغيبة المؤقتة للمهدي وبرجعته المحتومة منتصراً. 
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المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربیة) 


ونجد أن المهدي قد مُنح في المصطلحات الشيعية» منذ القرن الثانى/الشامن على 
الأقل؛ لقب القائم» والقائم من آل محمد في إشارة إلى أنه سيكون من أهل بيت النبي» 
وسيرجع ليُقيم العدل على الأرض. وكانت مجموعات شيعية مبكرة متنوعة» ومنها 
أوائل الإسماعيليين (القرامطة) قد انتظرت رجعة آخر إمام كانت تومن به ليقوم بدور 
القائم. فالقرامطة قالوا بر جعة إمامهم السابع» محمد بن إسماعيل» في صورة المهدي» 
أو القائم. وكانت الإسماعيلية المبكرة قد استخدمت كلا تعبيري مهدي وقائم» كما 
كان الحال مع الامامیین الشيعة» بمعنى الإمام المهدي المنتظر. وبعد قيام الفاطميين 
انحصر إطلاق لقب المهدي على أول إمام - خليفة فاطمي» عبد الله المهدي» في حين 
يُطلق الإسماعيليون على الإمام الإيسكاتولوجي الذي لا يزالون ينتظرونه في المستقبل 
لقب القائم. انظر Val‏ حجة؛ كتيفات» أبو علي أحمد؛ قيامة؛ ستر؛ اناعشرية. 


المهدي: عبد الله (عبيد (il‏ (ح. (AY 4-8 ٠ ٩/۳۲۲-۲۹۷‏ موس الأسرة الفاطمية 
والامام الإسماعيلي الحادي عشر. ولد عبد الله سنة ۲۵۹ أو AN ECANY [Y‏ 
وكان عمره حوالي ثماني سنوات عندما توفي والده الحسين بن أحمد. أمضى عبد الله 
عدة سنوات تحت وصاية عمه أبي علي محمد (ت. حوالي QNS [Y AY‏ المعروف 
أيضاً باسم سعيد الخير. وتولى إمامة الإسماعيليين قبل عام ۸٩۹/۲۸۲‏ بفترة قصيرة. 
فحتى تلك الفترة كان قادة الدعوة الإسماعيلية المركزية الذين اتخذوا سلمية مقرا 
لاقامتهم) قد امتنعوا عن إعلان إمامتهم» واكتفوا بدلاً من ذلك بتبّي رتبة الحجة للإمام 
الغائب محمد بن إسماعيل. لكن عبد الله سار ع عقب توليه القيادة المركزية إلى التصریح 
Ule‏ بتوليه للإمامة؛ الأمر الذي أثار الاضطراب في الجماعة وقسّمها بصورة دائمة 
إلى فئة موالية وأخرى منشقة (القرامطة)» تبعاً للقبول بما ادّعاه عبد الله أو رفضه. وفي 
تلك الظروف انطلق عبد الله في رحلة من سلمية عام ۲/۲۸۹ ٩۰‏ أوصلته في نهاية 
الأمر إلى سجلماسة (في مراكش اليوم)» حيث عاش بهدوء مدة أربع سنوات SVAN)‏ 
5-5 1 ). 

في غضون ذلك كان الداعي أبو عبد الله الشيعي يمارس نشاطه بين رجال قبائل 
كتامة في آفریقیا. وفي سنة ۲۰ تمكن هذا الداعي القدير من اقتلاع أسرة 


AV 
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معجم التاریخ الاسماعيلي 


الأغالبة الحاكمة في المنطقة» ثم انطلق إلى سجلماسة لتسلیم مقالید Jl Hale)‏ الامام 
الإسماعيلي عبد call‏ الذي دخل القيروان عام ٩۱۰/۲۹۷‏ منتصرا ومؤذنا يتأسيس 
الحكم الفاطمي. وتبتى أبو محمد عبد الله اللقب الخلافي المهدي بالله. وأسّس 
المهدي مدينة المهدية وجعلها عاصمة ملكه سنة ۰۹٩۲۱/۳۰۸‏ وتوفي المهدي سنة 
۲ بعد أن آرسی قواعد الحکم الفاطمي في شمال أفريقيا. انظر [بضاعبد الله 
الأكبر؛ أبو العباس محمد بن أحمد بن محمد بن زکریا؛ علي بن الفضل الجيشاني؛ 
حمدان قرمط بن الأشعث؛ سيرة جعفر بن علي؛ زكرويه بن مهرويه. 


المهدية. بلدة في تونس (التي كانت جزءاً من أفريقيا العصر الوسيط)» eu‏ على 
اسم ce ta‏ الخليفة الفاطمي عبد الله المهدي. وتقع المهدية على ساحل البحر الأبيض 
المتوسط وتبعد حوالي ۲۰۰ کم إلى الجنوب من مدينة تونس» وهي اليوم بلدة صغيرة 
يسكنها حوالي ۳۰,۰۰۰ من السكان. وكان مواسس الأسرة الفاطمية قد استقر بداية 
في القيروان» عاصمة الأغالبة المهزومین؛ قبل أن يقرر بناء عاصمة جديدة على الساحل 
الشرقي لأفريقيا يمكن أن توفر الأمن والحماية لأسرته الشيعية الإسماعيلية الحاكمة 
من خطر سكان القيروان والمدن الرئيسية الأخرى LUV‏ المعادين. وقد By‏ موقع 
المهدية Qua Cal‏ للأسرة الحاكمة التي امتلکت قوات بحرية قوية أيضاً. وكانت 
المدينة الجديدة» المبنية على لسان بري داخل في البحر لمسافة Ca E‏ حصينة 
ومنيعة من ناحية البر. وشرع المهدي ببناء عاصمته الجديدة عام ۰ ٩۱۲/۳۰‏ ودشّنها 
AYAY Agte‏ 

وأحيطت المهدية بسور دفاعي عریض لا يزال قسم منه قائماً حتی الیوم. وتالفت 
العاصمة الجديدة من قصر للخليفة الفاطمي المهدي» وآخر لولده وخليفته» القائم؛ 
وأبنية للإدارة الحكومية» وآبار وصهاریج میاه ومسجد رئيسي واحد تم ترميمه في 
ستينيات القرن الماضي. وجُهرت المهدية أيضاً بحوض للسفن وترسانة حربية. لكن 
العنينة .لم تلبت آن مجرت عيديا Ja‏ الخليفة e‏ في di MI‏ المنصور» عام 
۷ إلى عاصمته الجديدة المنصورية. المُسمّاة على اسمه والمُشيّدة على 
تخوم القیروان. 
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المعجم (وفقاً لتسلسل الا بجدية العریة) 


واستعادت المهدية مکانتها کعاصمة لآخر مرة عندما لجأ إليها الحاکم الزيري 
المعز بن بادیس سنة ۰۵۷/66۹ ۱. ثم خضعت لسیطرة النورماندیین الذين تمکنوا 
من إلحاق الهزيمة بالزيريين عام ۰۱۱۸/4۳ وبعدها سقطت المهدية في آيدي 
حکام وسلالات محلية متنوعین حنى صمت في العصر الحدیث إلى محمية تونس 
الفرنسية. انظر ایضاعمارة. 


مهر. انظر زواج. 
المؤمنيون. انظر القاسمشاهیون. 


المؤيد في الدين الشيرازي؛ أبو نصر هبة الله بن آبي عمران موسی (ت. ۷۰ ۷( 
داع إسماعيلي بارزه وشاعره وسياسي بارع في التنظیم. ولد حوالي ۱۰۰۰/۳۹۰ 
في مدينة شيراز في edi]‏ فازس في إيران» حيث كان والده المنحدر من أسرة ديلمية 
إسماعيلية داعياً هو الآخر في تلك المنطقة. وفي عام ٠١71/5415‏ انض المؤيد إلى 
العاملين في بلاط أبي کالیجار مرزبان (ح. 6۰-4۱۰ CV ٠٤۸2۷۰۲٤/٤‏ الحاکم 
البويهي لإقليم فازس. وسرعان ما نجح في تحويل أبي كاليجار والعديد من جنوده 
إلى الإسماعيلية. ونتج عن تزايد نفوذ المؤيد في فازس حدوث ردة فعل ستية ضده 
إضافةٌ إلى موامرات البلاط ودسائسه. واضطر الموید إلى مغادرة شيراز والذهاب سنة 
۳۸ إلى القاهرة» فوصلها في العام التالي. وتمكن من الوصول إلى tU‏ 
- الخليفة الفاطمي المستنصر بعد طول انتظار» وراح يشارك» عقب ذلك» باقتدار 
ونشاط في الشؤون العامة للدولة الفاطمية. 

وقام المؤيد بدور أساسي كوسيط بين الفاطميين والبساسيري» اللي SP‏ مدب اج 
واعترف بالسيادة الفاطمية على بغداد. وفي عام ١٠١۸/٠١ ٠‏ تم تعیینه داعيا للدعاة» 
واستمر في ذلك حتى فترة قصيرة قبل وفاته سنة ۰۱۰۷۸/4۷۰ وبهذه الصفةء فقد كان 
المؤيد مسوولاً عن إلقاء محاضرات أسبوعية عرفت باسم مجالس الحكمة» ثم جمعت 
هذه المحاضرات ودوّنت فيما بعد وحملت Ol pe‏ المجالس المويدية. كما كتب المؤيد 


۳۹۹ 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


سيرة ذاتية لنفسه غطت الا حداث الهامة في ue‏ حتی حوالي ۰۱۰۵۸/6۵۰ انظر 
al‏ اساس التأویل؛ لمك بن مالك الحمّادي؛ آدب؛ الصلیحیون. 


موسم‌سی بُهاز. OLS‏ من تاليف محمد علي بن ملا جيوابهائي رأمبوري (ت. 
۰ وهو تاريخ إسماعيلي من : ثلاثة أجزاء بالغجراتية» لكن بخط 
عربي» ألفه هذا المؤرخ والموظف البهروي الطيبي الداؤدي الهندي. . ويغطي الجزءان 
الأول والثاني تاريخ الأنبياء والأئمة الإسماعيليين حتى زمن الطيب. . أما الجزء الثالث 
الذي انتهى منه سنة ۱۸۸۲/۱۲۹۹ وطبع طباعة حجرية بعد ذلك بفترة قصيرة» 
فيتضمّن تاريخ الدعوة في اليمن وغجرات منذ نشأتها حتى زمن المؤلف مُركزا على 
نشاط الدعاة المستعليين الطيبيين في اليمن والدعاة الداؤديين المقيمين في الهند. 
وينظر البهرة الداؤديون إلى هذا الكتاب الذي استقى من عدد من المصادر القديمة 
على أنه تاريخ موثوق عموماً لجماعتهم. وجرت طباعة الأجزاء الثلاثة مجتمعة 
طباعةٌ حجرية في بومباي خلال أعوام .۱۸۹۳-۱۸۸٤/۱۳۱۱-۱۳۰۱‏ انظر 
Val‏ کتابات تأريخية. 


میثاق. انظر عهد. 


میمون. وتعني بالعريية المبارك وصاحب الحظ وهو لقب لمحمد بن إسماعيل» 
الإمام السابع للإسماعيليين الاوائل. والفرقة الميمونية التي أخذت اسمها من لقب 
محمد هذا إنما كانت من التسميات التي صاغها CUS‏ الفرق اللاحقون لاطلاقها 
على أوائل الإسماعيليين. انظر أيضا المباركية. 


ميمون القداح. مولى لبني مخزوم في مكة خلال النصف الأول من القرن الثاني | 
ae‏ كسس لويم محمد الباقر وروی عنه بضعة أحاديث. وتتصل أهميته في 
enl‏ الإسماعيلي بحقيقة أن ولده عبد الله بن ميمون القداح» الشخصية غير العلويق 
قل صورته کتابات ابن رزام الجدلية المناوئة للإسماعيليين على أنه موس الإسماعيلية 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 
والجد الأكبر للفاطميين. انظر La]‏ أخو محسن؛ فضائح الباطنية؛ سياسة نامه. 


میموندز. اسم لقلعة إسماعيلية نزارية رئيسية في شمال إيران. تقع إلى الشمال من 
القرية المعروفة اليوم باسم شمس کلایا وإلى الغرب من ره ها 
و 0۱۱۲۱-۱۷۰ أو ربما بعد ذلك بأقل من قرن من الزمن. ویختلف 
الباحثون العصريون حول الموقع الدقیق لهذه القلعة» التي S‏ 
ألموت» ركن الدين خورشاه» في زمن الغزو المغولي. وهناك استسلم خورشاه للمغول 
الذین صعدوا إلى القلعة وهدموا آبنیتها سنة 4 ۱۲6۲/۹۵ . انظر Gad‏ التزاریون 
الاسماعیلیون حکام في فارس. 


ميمونية. انظر میمون. 
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المعجم (وفقاً لتسلسل الابجدية العربیة) 


نبوّة. اعترف الإسماعيليون» كبقية المسلمین, بالبعثة النبوية لمختلف الأنبياء» وأن 

آخرهم محمد» رسول الله وخاتم الأنبياء. وبلغت بعثة محمد ذروتها في القرآن الذي 

أنزل عليه بالوحي الالهي عبر الملاك جبریل. وكان هذا الاعتقاد الشيعي مبنیا على 

فرضية حاجة البشرية الدائمة إلى مرشد روحي أو نبي. وثمة اعتقاد (ضافي للشيعة من 

exem‏ جميع الطوائف يقول بأنه لا يمكن للعالم أن يُترك بدون مثل هذا المرشد الروحي؛ من 

هنا كان الاعتقاد بان مسوولية رعاية الرسالة الاسلامية وشر ح معانیها الظاهرة وأبعادها 
الباطنية قد تولاها أئمة الشيعة بعد اللبي محمد والأنبياء المذ کورین في القرآن. 

وبينما يعتقد المسلمون عموماًء ومنهم الإسماعيليون» بقيام الأنبياء جميعاء كما 

ورد في القرآن» بتنفيذ مهامهم بصورة دورية بموجب آمر إلهي؛ dl,‏ کل eee‏ 

شريعةٌ حديدة, إلا أن الاسماعیلیین وضعواء منذ البداية» نظرية خاصة في التاریخ 


ناصر خسرو. شاعر فارسي ورحالة وداع إسماعيلي. ولد حکیم gl‏ معين ناصر بن خسرو 
بن حارث قبادياني» المشهور بناصر خسرو سنة 4 ۱۰۰4/۳۹ في قبادیان» (حدی 
مقاطعات بلخ في خراسان. دخل في خدمة الحکومة موظفاً في مطلع شبابه» فوصل إلى 


ust ate‏ شبن تال إلى اند cr‏ ور تیه ال الديني للبشرية تقوم على sain‏ الادوار. فاعترفوا بنبوة ستة من مثل een‏ الأنبياء 
جاتر 999 > tab ete‏ كله الطريلة إلى مصر المشار إليهم ales‏ وهم ادم ونوح وابراهیم وموسی وعیسی ومحمد» وجمیعهم 
الفاطمية. دخل ناصر القاهرة سنة ۱۰۹/6۳۹ وأمضی ثلاث سنوات هناك من أحل دك ا رسدور اجرب 
تعمیق تعلیمه في الا سماعيلية. وعاد إلى بلخ سنة ٤‏ 4 ۱۰۵۲/6 وبدأ بالتبشير بالاسماعيلية z‏ 
باعتباره داعياً» أو» طبقاً له» حجة خراسان. وسرعان ما آثار نجاح ناصر عداوة علماه التجاة Gur Jib‏ ا التعبير إلى عقيدة النجاة في الا خرة عند الإإسماعيليين. 
أهل الستة الذين اضطهدوه بقسوة» فوجد bb onde‏ نهاية الأمرء في وادي يومغان في وشکلت النجاة مكوّنا أساسيا في الأنظمة الميتافيزيقية التي عالجها الإسماعيليون ضمن 
بدخشان» الخاضع يومئذ لحکم أمير إسماعيلي هو أبو المعالي علي بن الأسد. عقاندهم الكونية الخاصة. فقد تضمدت عقيدة الکوزمولوجیا لاوائل الاسماعیلیین غاية 
وفي يومغان» مسکنه الدائم في المنفى» أنتج ناصر معظم أعماله الشعرية والنثرية» (أو هدفا) رئيسيا g‏ صلة بالنجاة. فالإنسان الذي ظهر في نهاية عملية الخلق وجد 
بما فيها جامع الحكمتين» آخر أعماله المعروفة والذي أتمّه سنة V e Ve EXT‏ وهناك نفسه قد ابتعد كثيراً عن أصله وعن الخالق. من هنا كان هدف الكوزمولوجيا المبكرة 
أيضا واصل نشر الدعوة الإسماعيلية. إن إسماعيلية بدخشان والجماعات المتفرعة بیان الطريقة لإزالة هذه المسافة وتحقيق نجاة الإنسان وخلاصه. ومن الممكن تحقيق 
في منطقة هندوكوش يعتبرون ناصرء المعروف محلياً باسم بير أو شاه سيد ناصرء ذلك فقط إذا ما حصل الانسان على العلم المتعلق باصله وبأسباب ابتعاده عن الله؛ 
لموشس لجماعاتهم. وتوفي في يومغان في تاريخ مجهول بعد سنة ۰۱۰۷۲/۱۵۰ وهذا علم لا يقدّمه أحد سوى رسل الله وفقا لمیر به القرآن. 
ولا يزال مقامه (ضریحه) قائماً إلى الیوم في بدخشان الأفغانية. انظر أيضاً آبو ehe‏ وكان مؤلفو المدرسة ”الإسماعيلية الفلسفية“ الإيرائية» الذين مزجوا لاهوتهم 
أحمد الجورجاني» خواجا؛ كوربان» هنري؛ ديوان ناصر-ی خسرو؛ غوشايش فا بالتقاليد الفلسفية DOU‏ نية المجدثة:وغيرهاء قد دعوا إلى عقيدة نجاة شکلت leger‏ 


رهايش؛ كلام-ى بير؛ أدب؛ سفرنامه؛ وجه-ی دین. من كوزمولوجيتهم. فالانسان في الأنظمة الميتافيزيقية للسجستاني وغيره من أعضاء 
هذه المدرسة ظهر كجرم صغير ومعه النفوس البشرية الفردية كأجزاء من النفس الكلية. 
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معجم التاریخ الاسماعيلي 


وعالج أعضاء هذه المدرسة بصورة Lad,‏ عقيدتهم في النجاة على ان روحية 
a‏ عل موضوعات عرفانية وأفلاطونية محدثة متنوعة. وتتمثل الغاية 
النهائية للنجاة هنا في تحقیق تقدم النفس الانسانية ونقلها من عالم دنيوي محض» 
أو وجود مادي» باتجاه خالقها طلباً للجزاء الروحاني في حياة الآخرة الأبدية. إن 
هذا المسعى الصاعد على سلم النجاة يتضمن» إذا صح القول» تطهير نفس الإنسان 
عبر هداية توفرها الهرمية الأرضية للدعوة الإسماعيلية أثناء حياة هذا الإنسان. والأمر 
کذلك ON‏ المأذونین في هرمية هذه الدعوة هم المخوّلون بالکشف عن ”الصراط 
سین که الذي يهدي به الله أولئك الساعین إلى الحقيقة ممن ستّجازی نفوسهم 
یوم القيامة بجزاء روحاني. 

تتألف الهرمية الارضية في كل دور من آدوار التاريخ الانساني من النبي الناطق لذلك 
الدور ومن الخلفاء الشرعيين لهذا النبي. وفي دور الاسلام تتوفر الهداية اللازمة للنجاة 
في النبي محمد» ووصيّه علي بن أبي طالب» وال ئمة الاسماعیلیین. ویعتقد الاسماعیلیون 
آیضاء كالشيعة الآخرين» بوجود شفاعة لائمتهم یوم القيامةء وهي الشفاعة التي تضمن 
لهم دخولهم إلى الجنة الروحية. انظر يض آدب. 


نز (نور) محمد (ت. ۶۰ ۱۵۳4/۹). مؤسس فرقة الامامشاهية. و کان نز محمد» ابن 
إمام شاه قد تولی قيادة مجموعة من الخوجة النزاریین في غجرات عقب وفاة و الده سنة 
۹ وسرعان ما انشق عن جماعة الخوجة النزاریین وأسس فرقة مستقلة 
عرفت بالإمامشاهية» نسبة لأبيه. وقد زعم» في الواقع؛ الامامة لنفسه» ولوالده بأثر 
رجعي» واقعی أنه يمثل تجسیدً (أفاتار) للإمام؛ وهذا مفهوم مألوف عند المتحولین 
الهندوس إلى الااسماعيلية الستبائثية. وقبلت مجموعة صغيرة من الخوجة في غجرات 
بمزاعم نز محمد وشکلت فرقة (مامشاهية منفصلة عرفت أيضاً بالستبائثية. توفي َر 
محمد سنة 4/۹6۰ ۱۹۳ وذفن في المقام الضریح لوالده في بيرانا في غجرات. 


jl‏ إن eld] .)۱ ٠٠١-١ 69/4۸۸24۳۷١ passa‏ إسماعيلي نزاري. كان 
المستتصر قد نص على ولده أبي منصور نزار خلفاً له في الخلافة الفاطمية والامامة 


Yé 


المعجم (وفقاً تسلسل الأبجدية العربية) 


الإسماعيلية. لكن» ما إن توفي المستنصر سنة 94/4/4177 CY‏ حتی قام الوزير الأفضل» 
صاحب السلطة المطلقة» بتنصيب أخ أصغر غير شقيق لنزار» المستعلي على العرش 
الفاطمي. رفض نزار المُبعد تأبيد خطط الأفضل وفرٌ إلى الإسكندرية حيث أعلن 
الثورة هناك سنة ٠١95/4/2‏ بتأييد محلي ضعيف. وتم إعلان نزار إماما وخليفة 
الإسكندرية بلقب المصطفی لدين الله. حقق نزار نجاحا هاما في البداية وتقدم 
نحو القاهرة حتى وصل ضواحيها. لكن سرعان ما تصدى الأفضل لنزار وأجبره على 
ان Jy‏ نزار ی القاهرة حیث آعدم سنة ۵/4۸۸ ۱۰۹. غیر آن الانماعیلیین 
الفرس بقيادة حسن الصباح الشاملة أيدوا حق نزار في الإمامة واعترفوا به GU‏ جديدا 
لهم بعد المستنصر. وهکذا أصبح نزار جدا لخط الأئمة الاسماعیلیین النزاریین الذي 
ظهر في آلموت. انظر أيضا الآمر؛ الهداية الآمرية؛ المستعلیون, المستعلية؛ النزاریون 
الاسماعیلیون» حکام في فارس. 


نزاري قوهستاني (۵ 6 ۷/۷۲۰۹ ۲۰-۱۲ ۱۳). شاعر إسماعيلي نزاري من فارس. 
ولد حكيم سعد الدين بن محمد. المشهور بنزاري قوهستاني» لأسرة |سماعيلية من 
أصحاب الأراضي. خدم نزاري في شبابه في الادارة الحكومية لشمس الدین محمد 
الأول (ح. 2-16۳ ۱۲۵/1۷ ۰۱۲۷۷ موّسس أسرة کارت الحاکمة في 
خراسان وأفغانستان» ثم في إدارة خلفه. والتحق نزاري فیما بعد بالخدمة في البلاط 
ودیوان الانشاء لشمس الدین علي (ت. ۰۱۳۰/۷۰ أمير قوهستان المهربانيدي. 
وقد مدح نزاري هذا الحاکم وأشار إليه باسم شمس-ی دين نیمروز علي. 

وفي سنة ۱۳۲۸۰/۹۷۸ انطلق نزاري في رحلة طويلة من تون في قوهستان إلى 
آذربیجان وحورجیا وأرمینیا وباکو دامت مدة عامین. ومن الواضح أنه تمکن خلال 
هذه الرحلة من مشاهدة إمام الزمان الإسماعيلي» شمس الدین محمد» ربما في تبریز 
في العام ۰۱۲۸۰/۲۷۹ ومالبث نزاري أن فقد» في النهاية» رضی راعیه المهرّبانيدي 
الذي طرده وصادر أملاكه. ومات معدما في بلدته الأم بيرجند» حيث ضريحه لا 
يزال قائما حتى اليوم. ومن المحتمل أن نزاري كان أول مولف من فترة ما بعد ألموت 
يستخدم أشكالاً من صيغ التعابير الشعرية والصوفية للتعبیر عن أفكاره الإسماعيلية. 


۳۷۵ 
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ويحفواي us t ag‏ أکثر من ۰:۰ ۱۰,۰ بيت من شعر الغزل المتضمن للکثیر من 
المصطلحات الصوفية. انظر إيضاأدب. 

النراريون؛ النزارية. فرغ 5-5 الاسماعيلية, فالجماعة الاسماعيلية و دعوتها 
الموحدة في زمن الفاطميين انقسمت إلى فرعين متنافسين عقب وفاة الإمام - الخليفة 
الفاطمي المستنصر عام ۰۱۰۹6/۶۸۷ فقد سبق للمستنصر أن نصّء في الأصل» على 
ولده أي منصور نزار حلفا لا آن الاخیر شرم من حقوقه في الوراثة لصالح أخيه 
الأصغر» أبي القاسم أحمد» الذي نصّبه الوزیر القوي الأفضل على العرش الفاطمي 
باللقب الخلافي المستعلي بالله. آما الاسماعیلیون الذین استمروا في تأييدهم لحق نزار 
وذريته في الإمامة» ولا سیما المقیمون في فارس» فصاروا يُعرفون بالنزارية. والواقع أن 
حسن الصباح هو من أسس الدعوة النزارية المستقلة عن الموسسة الفاطمية. 

وظهر الائمة النزاريون؛ من ذرية نزار» فیما بعدء في صورة حکام نزاريين إسماعيليين 
في فارس توا شژون دعوتهم وجماعتهم ودولتهم التي اتخذت من قلعة ألموت مركزاً 
لها. وعندما سقطت دولتهم في فارس على أيدي المفول ele‏ 4 ۰۱۲۵/۹۵ فقد 
التزاریون بروزهم السياسي وعاشوا كأقليات دينية في فارس وآسیا الوسطی وجنوب 
آسیا وسورية. وفي فترة ما بعد آلموت من تاريخهم انقسم النزاريون إلى فرعي قاسم 
شاه ومحمد شاه» في الوقت الذي كانوا يمارسون فيه التقية بأشكال مختلفة. انظر VÀ‏ 
عمارة؛ حشاشون (حشيشية)؛ الشتات؛ الهداية الآمرية؛ أدب؛ المأمون البطائحي» أبو 
عبد الله محمد بن فاتك؛ نكاح؛ المستعليون» المستعلية؛ العُشر. 


النزاريون الإسماعيليون؛ حكام في فارس (ح. 4-4۸۳ ۰/۹ ۰۹ OA YONN‏ ويُعرفون 
Leal‏ ب”أسياد الموتگ وكانوا يمثلون سلالة حاكمة نزارية سيطرت من مقرها في 
قلعة ألموت على أراض منتشرة في فارس وسورية. وقد دامت هذه الدولة الإقليمية» 
التي أسسها حسن الصباح منذ العام الذي ثبت فيه نفسه في ألموت في ۰/4۸۳ ۰۹ 3 
gendi quil‏ علی رادي ال dai‏ وحکم. حسن الصباح 
(ت۱۱۲۹/۹۱۸۰) وخليفتاه التاليان» کیا برورك- أوميد (ح, ۱۸ =y ۱۲ efor yo‏ 


۳۷۳۹ 
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VTA‏ ) ومحمد بن بزورك- أوميد (ح. 175ه-177-117/8/010١)‏ بصفتهم دعاة 
وحججاًء أو ممثلين بكامل الصلاحية للأئمة النزاريين المستورینآنئذ. وابتداء من عهد 
السيد الرابع لالموت» حسن الثاني (ح. ۱۲۲/۰۲۱۵۵۷ ۲۹-۱ ۰)۱۱ OU‏ 
باسیاد آلموت أئمة ینحدرون من نزار بن المستنصر. 

وکان في عهد السید السابع لألموت» علاء الدين محمد JUI‏ (ح. SIVA‏ 
۳ ۲-۱ ۱۲) آن بدا الغزو المغولي لفارس مُفضيا إلى تدمير الدولة النزارية 
هناك. فقد قام السید الثامن» والأخير» لالموت. ركن الدين خورشاه» بالاستسلام للمغول 
سنة 6 ۱۲۹۲/۰ وفقد النزاریون السوریون استقلالهم السياسي عندما استسلمت 
آخر قلاعهم» الکهف » لحکام سورية من المماليك سنة ۰۱۲۷۳/۶۷۱ 

كان حسن الصباح قد نظم النزاریین في قوی ثورية بهدف إضعاف حکم 
السلاجقة الأتراك الغریب والضعیف على فارس. لکنه لم ینجح في تحقیق غرضه» 
وفشل السلاجقة في طرد الاسماعیلیین من حصو نهم الجبلية» على الرغم من تفوقهم 
العسكري الکبیر» وبقیت الدولة النزارية بالرغم من الاعمال العدائية المتواصلة 
للسلاجقة وخلفائهم حتی مجيء المغول. وعمل نزاریو فترة آلموت على معالجة 
تعالیمهم في ضوء ظروفهم المتبدلة. وأمضوا فترة في عهد سید آلموت السادس» 
جلال الدين حسن الثالث (ح. ۲۱۱۲۱۰/۰۱۸-۰۷ ۰6۱۲ تجرأوا خلالها على 
إجراء تقارب مع المؤسسة العباسية السنية. وثمة نقود سکها الحکام النزاریون في 
cer gall‏ ولا ترال ash‏ انظر لص عمارة؛ حشاشون (حشیشیة)؛ کتابات تاره 
جامع التواریخ؛ آدب؛ شيخ الجبل؛ سرغودشت-ی سیدنا؛ تاريخ -ى جهان-غوشا؛ زبدة 
التواریخ. 


نساء. وصل عدد من نساء آزمنة العصور الوسطی إلى مواقع بارزة داخل الجماعة 
الاسماعيلية. فاحتلت أمهات وبنات و أخوات عدیدات للأئمة - الخلفاء الفاطمیین مثل 
هذه المواقع. وضمن هذه الفئة يمكن أن شیر إلى رَصد» أم المستنصرء التي قامت 
بمهمة الوصاية خلال العقود الأولى من فترة حكم ابنها الطويلة» وإلى شقيقة الحاكم» 
ست الملك» التي قامت بدور فاعل في تنصيب الظاهر في الخلافة الفاطمية والإمامة 
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لإسماعيلية؛ وكانت وصبة عليه لمدة سنتين حتى وفاتها عام ۱۳/۹۱۳ E‏ ۳ 
كانت هناك أروى» ملكة اليمن الصليحية التي شمیت ”حجة اليمن“» وهو من 
المناصب فى تنظیم الدعوة الإسماعيلية [بعد الإمام]. وكانت الملكة أروى مسوولة 
عن تأسيس الدعوة المستعلية الطبية؛ بصورة مستقلة عن المؤسسة الفاطمية في مصرٍ 
ار مبکز, ولا سیما 5S ciao i all OG)‏ الزسماعیلیون اهتماما خاصا 
ie ee‏ 
في العصر الحدیث شکل تحرير النساء الاسماعیلیات النزاریات ومشاركتهن في 
idi‏ الجماعانية جزءاً من مكوّنات السیاسات الا صلاحية للاغاخانین الثالث والرابع» 
خر إمامين نزاریین. Aud‏ وقت مبكر في إمامته وقف UI‏ خان الثالث إلى جانب 
قضية معاناة المرأة في الهند وفي أمكنة أخرى» وجادل في العدید من خطبه و ELLS‏ 
ضد المفهوم القائل بتخلف النساء عن الرجال لأسباب بيولوجية أو غيرهاء واتخذ 
عدة إجراءات لتمكين المرأة الإسماعيلية النزارية من احتلال موقعها الشرعي المُحق 
كشريكة للرجل في جميع المسائل المتعلقة بالحياة وفي تطوير إمكاناتها الإنسانية 
الكامنة إلى أقصى حد ممكن. كما أكد على تعليم الإناث وشجع مشاركتهن في الحياة 
العامة» وألغى أيضا ارتداء النساء النزاريات للحجاب التقليدي. وبالمثل سار الاغا 
خان الرابع على سياسات جده وسلفه في هذا الميدان» حيث AST‏ على المساواة بين 
الجنسين» وجعل جميع مؤسساته مفتوحة أمام مشاركة النساء. وبالفعل» فان النساء 
الإسماعيليات النزاريات يشا ركن بكثافة» مع نساء أخريات من خلفيات دينية أخرى» 
في عمل المؤسسات التي تديرها شبكة الآغا خان للتسمية CAKDN)‏ في الوقت الذي 
يشغلن فيه مختلف المراكز الدينية والإدارية داخل جماعاتهن. 
وفي الجماعة الطيبية الإسماعيلية» التي يهيمن علیها فر عالبهرةالداودیین» eai‏ 
النساء ممارسة موید من الادوار التقليدية» بینما یرتدین (ee (ee‏ من الحجاب 
المفروض خارج المنزل » یدعی "رداء؟. ویتألف هذا الحجاب من توب طویل 
وقطعة id‏ الشتكل تعطى اارآس والصدر نزولا جى jua cello Mi‏ كه نساهالهرة 
في الشوون الجماعاتية تبقی أيضاً محدودة. انظر gal‏ 


واج. 
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المعجم (وفقاً تسلسل الابجدية العربية) 


النسفي, أبو الحسن محمد بن أحمد (ت. ۲ فیلسوف وداع giuste‏ 
Lal‏ الوسطی. أصله من قرية blo‏ ضواحي بلدة نخشب (المُعرية إلى نسف) في 
آسیا الوسطی. و کان اللسفي؛ صاحب الفضل في إدخال شکل من الا فلاطونية المحدثة 
إلى الفكر الإسماعيلي» قد GLE‏ الحسين بن علي المروزي Lels‏ لدعاة خراسان وما 
وراء النهر . وانّخذ مقرا له في منطقة ما وراء النهر» ونجح منذ حوالي ٩۳۷/۳۲۲‏ 
في التغلغل في الدواثر الداخلية للبلاط الساماني. ثم نقل مقره بالنتيجة إلى بخارى 
(في أوزبكستان اليوم)» وحوّل إلى مذهبه الأمير الساماني» نصر الثاني بن أحمد (ح. 
۱/۳۳۱-۱ ۰۹۳-۹ ووزيره» أباعلي محمد الجيهاني. 

وتآمر علماء السنّة والحرس التركي في الدولة السامانية ضد الأمير نصر الثاني» في 
النهاية» وعزلوه. وشهد إسماعيليو الأراضي السامانية في ظل حكم ولده وخليفته» 
نوح الأول (ح. 1۳/۳۳-۳۳۱ ۹۵4-۹ اضطهاداً وملاحقة شديدين. وأعدم 
النسفي و کبار مساعدیه في بخاری سنة ۲ ولم یکتب البقاء لکتاب النسفي 
الأساسي» كتاب المحصولء الذي أنجزه حوالي سنة ٩۱۲/۳۰۰‏ الا أن مجتزات منه 
وصلتنا عبر آعمال (سماعيلية لاحقة. وکان النسفي ينت seen dicas‏ با 
المنشقین, أو القرامطةء المنتظرین رجعة محمد بن إسماعيل في صورة المهدي بدلاً من 
JN‏ باستمراررية الإمامة الاسماعيلية بعده. انط لضا gpl‏ تاه یوشف Cp‏ سحمد 
النيسابوري؛ البستي» آبو القاسم إسماعيل بن أحمد؛ کوزمولوجیا؛ کتاب الریاض؛ 
آدب؛ السجستاني» أبو یعقوب |سحاق بن أحمد. 


النظامشاهیون (ح. ۹۰۱/۱۰۰۸۹۵ ۱۰۳۹-۱). سلالة حاکمة مسلمة شيعية 
حکمت من paler‏ في دکن» فیما یعرف الیوم بدولة مهرشترا. وکان موسس 
الاسرة آحمد نظام شاه قد ثبت استقلاله عن الحکم البهمَندي. ثم تحول ولده برهان 
الأول نظام شاه (ح. اف و الشيعية الائني عشرية على 
ید شاه c alb‏ الذي كان ماما لفر ع محمد شاه من الاسماعيلية التزارية. وفي عام 
۶ تبنّی برهان الأول أيضاً الشيعية الائني عشرية ديناً رسمياً لمملکته. 
وجری اقتلاع سلالة النظامشاهیین عام ۰۱5۳/۱۰4۲ عندما ES‏ أملاكهم إلى 


۷۹ 


NEN" en ج‎ 


معجم je‏ يخ الاسماعيلي 


أملاك العادلشاهیین من بیجابور وأباطرة المغول في الهند. 
نظام الملك. انظر سياسة نامه, 


النعمان بن محمده القاضي أبو حنبفة (ت. 4/۳۹۳ .)٩۷‏ آشهر فقهاء الإسماعيليين في 
رم الفاطمین: وموس الفقه الاسماعیلي, ولد حوالي ٩۰۳/۲۹۰‏ لاسرة متعلمة في 
القيروان في شمال أفريقياء ودخل في خدمة عبد الله المهدي» مؤسس الخلافة الفاطمية؛ 
عام ۰۹۲۵۰/۳۱۳ وخدم أول أربعة أئمة — خلفاء فاطميين بمهمات متنوعة حتى عام 
۷ عندما عيّنه المنصور في النهاية قاضيا لقضاة الدولة الفاطمية. ثم P‏ 
الفاطمي الرابع؛ المعزء النعمان في ذلك المنصبء وفي 4/۳4۳ ٩۵‏ كلفه أيضا بالنظر 
في المظالم على مستوى كامل الدولة الفاطمية. ورافق المعز في رحلته إلى القاهرة 
عام ٩۷۳/۳۲‏ وتوفي هناك في السنة التالية: 4/۳۲۳ ۹۷. له أكثر من أربعين عملا 
بقيت» وتدرجت من مصنفات كثيرة في الفقه بلغت ذروتها في كتاب دعائم الإسلام 
إلى مجموعات الأحاديث وكتب في التأويل والعقائد الإسماعيلية الباطنية» إضافة إلى 
الکتابات التأريخية» ولا سيما كتابه إفتتاح الدعوة. انظر Ga]‏ أساس التأويل؛ فقه؛ أدب؛ 
زواج؛ شرح الأخبار؛ تأويل الدعائم. 


النعمة اللهيون [أتباع نعمة الله]. اسم لطريقة صوفية dale‏ ذات صلات وثيقة 
بالاسماعیلیین النزاریین edis, Aten‏ هذه الطريقة» التي شايعت في وقت مبكر 
المشاعر الشيعية في حين بقیت ظاهرياً ستية حتی مجيء الصفویین» قد أصبحت 
واسعة الاتتشار في مختلف أنحاء فارس خلال حياة موسسها شاه نعمة الله ولي (ت. 
۳۰۵ وامتد أثرها في وقت الاح إلى الهند» حيث حظي أتباعها برعاية 
الحکام لبهمندیین في دکن. بل إن أقطاب (اسیاد) هذه الطريقة الصوفية آقاموا» في 
لواقع؛ في دكن SY‏ من OE‏ فرون» منذ رمن شاه خلیل dil‏ ان مزسس الطريقة 
و خلیفته. 

وعادت طريقة نعمة الله الصوفية إلى eM‏ في pi‏ بعد اعتفاقها للشيعية EN‏ 


۳۸۰ 


المعجم (وفقاً لتسلسل الا بجدية العربية) 


عشرية في النصف الثاني من القرن الثاني عشر/ الثامن عشر. وبناءً على العلاقات 
النزارية - الصوفية القديمة» فقد نمت ارتباطات وثيقة بين النعمة اللهیین والائمة 
النزاريين منذ زمن الإمام أبي الحسن علي (ت. ۹۲/۱۲۰ CVV‏ حاكم كرمان» وحتى 
زمن الآغا خان الأول (ت. ۱۸۸۱/۱۲۹۸). وانقسم النعمة اللهيون بالنتيجة إلى عدة 
فروع في فارس» حيث حافظوا على سعة انتشارهم. ولجماعة النوربخشية الرئيسية 
من طريقة نعمة الله اليوم العديد من التلامیذ, أو المريدين» حتى في البلدان الغربية» 
حيث تم إنشاء شبكة من الخانقانات. انظر أبضاشاه نزار الثاني. 


النفس. انظر fae‏ أو العقل الكلي. 
النفس الكلية. انظر عقل» أو العقل الكلي. 
نكاح. انظر زواج. 


نور الدين محمد الثاني (ح. ۱۰۲/۰۰۷۵۲۱ ۱۲۱۰-۱). إمام إسماعيلي نزاري 
والسيد الخامس في سلسلة أسياد ألموت. ولد سنة EY‏ ۰۱۱۸/۰ وتولى قيادة 
الجماعة الإسماعيلية النزارية ودولتهم بصفة إمام عقب وفاة والده» حسن الثاني. كرّس 
فترة حكمه الطويلة لادارة شوئون الدولة التزارية ودعوتها متّخذا من قلعة آلموت مقرأ 
مركزياً لقيادته. وباعتباره مفكراً وكاتباً غزیر الانتاج» فقد ساهم بصورة نشطة في 
دراسة التعالیم النزارية في زمانه. وبحث بصورة منتظمة ومفصلة في عقيدة القيامة 
الهامة» التي أعلنها والده سنة ۰۱۱/۰۵۹ واضعا الامام التزاري الحاضر وسلطته 
التعليمية المستقلة في قلب مركز عقيدة النزاريين. توفي نور الدين محمد الثاني؛ ريما 
cla pene‏ سنة y v fo Y‏ انظر ایض التراريون الإسماعيليون» حكام في فارس. 


نور ساتفر بير (شيخ). شخص ارتبط اسمه تقليدياً بافتتاح نشاطات الدعوة الإسماعيلية 
النزارية في جنوب آسيا. وكان نور HL‏ المسمّى نور الدين أيضاًء أول داع نزاري» 


YAN 


BEEN 


معجم التاریخ الاسماعيلي 


أو بير ayy o «ja‏ التقليدية المحفوظة في آشعار الجنان» من الديلم في فارس 
إلى غجرات. وهناك؛ في باتان» نجح في تحویل حاکم راجبوت المحلي سیدهراجا 
GAY crue‏ ۵/۵۲۷ 6۱۱۲۳-۱۰۹ وهی نقس ملك غجررات الهندوسي 
الذى L5‏ انه اعتنق الاسماعيلية المستعلية الطيبيةء الا أنه توفي في الواقع هندوسیا. 
وتُضيف تقاليد الحماعة آن نور ile‏ سرعان ما حول پاتان يأكملهاء فاصبحت 
تعرف باسم بیرنا باتان» cof‏ مدينة ال وییقی نور ساتغر شخصية محیرة غامضة 
Gi‏ الاساطیره وبالتالي أصبحت التواریخ المذكورة لوصول هذا البير (الشيخ) إلى 
الهند محل جدل واسع. ووجود مقام منسوب إليه في نوساري قرب سورات في 
غجرات» وله شاهدة مّرخة في ٠۹٤/٤۸۷‏ ١ء‏ لا يقدم سوى فائدة قليلة في تحديد 
موقع شیخنا تاريخيا. انظر أنضاخوجة؛ سّتبانث. 


النيسابوري» أحمد بن إبراهيم (ت. بعد 5/۳۸۹ ۹۹). داع إسماعيلي وموكلف اشتهر 
في القرن الرابع/ العاشر. ولد في نيسابور (نیشابور) في خراسان» وأمضى معظم سني 
حياته» كما يبدو في مصر الفاطمية خلال عهدي الخليفتين العزيز والحاكم. ومن أعماله 
المصدر التاريخي الهام استتار الإمام» الذي يتناول موضوع استقرار الإمام الإسماعيلي 
المبكرء عبد الله الأكبر» في سلمية» ثم الرحلة اللاحقة لعبد الله المهدي موسس الخلافة 
الفاطمية» من سورية إلى شمال أفريقيا. كما صنّف La]‏ كتاب إثبات الامامة في عهد 
الحاكم؛ وجادل؛ thy‏ على أسس متنوعة» لمصلحة شرعية الإمامة وضرورتها. وتُعد 
رسالته» الرسالة الموجزة الكافية في أدب الدعاق من الرسائل الاسماعيلية القليلة حول 
وظائف الداعي المثالي وصفاته. وقد حفظت هذه الرسالة في كتاب حاتم بن إبراهيم 
الحامدي بعنوان تحفة القلوب. انظر SUS Ga‏ تأريخية؛ أدب. 


YAY 


هامر- بیرغشتال. جوزیف فریهر فون(4 ۹-۱۷۷ ۱۸۵). مستشرق و ديبلوماسي نمساوي. 
کتب أول کتاب في الغرب Goes‏ حصریا للدولة الاسماعبلية النزارية في فارس. 
درس العربية والفارسية والتركية في الا كاديمية الشرقية في فيبناء وأصبح دیبلوماسیا 
في الامبراطورية العثمانية. وأنتج فون هام الرائد في الدراسات الشرقية الحديثة» 
عدداً ضخماً من الکتب في تاريخ المشرق وآدابه» إضافةٌ إلى تحقیقات وترجمات 
لتصوص متنوعة. ; 

وفي عام ۱۸۱۸ نشر LLS‏ بالالمانية بعنوان تاريخ الحشاشین(40 Die Geschichte‏ 
(Assassinen‏ اعتمادا على کتابات وليم الصوري(ت. CV VAL‏ وجیمس آوف فيتري 
(ت. (VY ES‏ وغیرهما من موّرخي الصليبيين في العصر الوسيط؛ إضافة إلى قصة 
رحلة ماركو بولو (ت. VIVE‏ وعدد من الروایات الأوروبية الاولية المشوشة 
ومخطوطات إسلامية (کتاریخ-ی جهان-غوشا للجويني و الخطط للمقريزي» إلخ) في 
المكتبة الامبر اطورية في فيينا أو في مجموعات خاصة ومنها مجموعته. وقد حقق هذا 
الکتاب الرائدء لکن المليء بالعیوب» حول تاريخ الدولة الاسماعيلية النزارية في فترة 
ألموت؛ نجاحاً عظيماً في أوروباء وسرعان ما تُرجم إلى الفرنسية والانكليزية. وهذا 
العمل المشوّه للنزاريين؛ والمويّد للاتهامات التي وبحهها ابن رزام وغيره من جدليي 
الستة في العصر الوسيط إلى الاسماعیلیین» ولخرافات الحشاشين للصليبيين» بقي 
حتى ثلائينيات القرن العشرين مرجعاً نموذجياً حول الموضوع. انظر ایض النزاریون 
الاسماعیلیون» حكام في فارس. 


YAY 


معجم التاریخ الإسماعيلي 


الهبتيون (أتباع هبة الله). انظر المجدو ce‏ إسماعيل بن عبد الرسول. 
الهجرة. انظر الشتات (دياسبورا). 


الهداية الآمرية. رسالة حدلية للخليفة الفاطمي الآمر (ت. ove‏ بنیت علی 
وقائع اجتماع عُقد في القصر الفاطمي في القاهرة سنة ۱۱۲۲/۵۱ ودوّنت کتابة 
فيما بعد على يد ابن الصيرفي. وهي رسالة موجزة بالعربية في نقض حقوق نزار بن 
المستنصر في الامامة الاسماعيلية. وهي آقدم وثيقة رسمية موئيدة لمزاعم والد الامر 
المستعلي» ومُنكرة لادّعاء نزار وذریته في الامامة. كما آنها آقدم مصدر شیر إلى 
التراريين بالحشيشية. انظر Ca]‏ الحشاشون؛ المأمون البطائحي أبو عبد الله محمد 
بن فاتك؛ المستعلیون؛ النزاریون النزارية. 


هفت باب-ى بابا سيّدنا. رسالة فارسية مجهولة سیت iis:‏ حسن الصباح Lee‏ 
من قبل نزاريي فترة آلموت ب”سيّدنا“ و بابا". وتتضمن الرسالة المُصئفة حوالي 
۲ رواية عن إعلان حسن الثاني للقيامة في آلموت سنة 4/6۵٩‏ ۱ ۰۱ ويبدو 
بوضوح أن ملف الرسالة كان أحد شهود الاعلان. وعلی العموم» تتناول الرسالة 
تعالیم التزاریین من فترة آلموت بعد إعلان القيامة في ۹ ۱ انظر ity‏ 


الهمداني» حسین ف. (۱۹۲-۱۹۰۱). واحدٌ من رواد الدراسات الاسماعيلية 
الحدينة. ولد في سورات. غجرات. لاسرة بارزة من علماء الداؤدية الطيبية المستعلية 
الاسماعيلية» الذين جاووا في الاصل من الفرع ليعزبي لقبيلة بني همدان اليمنية. 
وکان جده علي بن سعید اليعزبي الهمداني (ت. ۲ قد هاجر من اليمن 
إلى سورات بدعوة من الداعي الطببى الثاني والأربعين» یوسف نجم الدین (۱۲۰۰- 
Y ۲‏ 4 وكان رال لیے فيض YAYVAN TAA VES) dI‏ 
Rel (48‏ ناه سيدي محمد على (AAA) oy TEA) uae‏ 
من العلماء الباحثين وجامعي المخطوطات الاسماعيلية. آما حسین الهمداني فکان من 


Af 


| | 


المعجم (وفقاً لتسلسل الأبجدية العربية) 


أوائل البهرة الداؤديين الذين يتلقون تعليماً غربياً. فبعد حصوله على درجة الماجستير من 
جامعة بومباي عام ۰۱۹۲۷ سجل في كلية الدراسات الشرقية في لندن» ودرس على 
يد البروفيسور هاملتون1. ر. جب (AYINA O)‏ وحصل على درجة الدکتوراه 
عام ۰۱۹۳۱ وكانت أطروحته دراسة لكتاب زهر المعاني للداعي الطيبي التاسع عشر 
والمؤرخ إدريس عماد الدين. وأهدى عددا من المخطوطات الاسماعيلية إلى SLL‏ 
متنوعة في لندن وباريس وليدن وبومباي» معرّفا الباحثين الغربيين لأول مرة بهذا 
التراث الأدبي الغني. 

وبعودته إلى الهند» عمل حسين الهمداني في تدریس العربية والفارسية في كلية م. 
ت. ب. في سورات. ثم في جامعة بومباي من ۰۱۹۸-۱۹۳۲ وفي بومباي جعل 
مجموعة عائلته من المخطوطات مُتاحة لفلادیمیر إيفانوف وآصف ع. أ. فيضي» الامر 
الذي ساهم إلى حد كبير في انطلاقة التقدم الحديث في الدراسات الاسماعيلية. وبعد 
تقسیم الهند هاجر حسین إلى كراتشي» وانضم إلى الخدمة في الخار جية الباكستانية 
حيث جری تعیینه عام ۱۹4۸ كأول مستشار US‏ لبلاده الجديدة في مصر. وفي عام 
۰ تقاعد من العمل الدبلوماسي و أصبح» بناءً على دعوة من طه حسین ( ۸۸۹ =N‏ 
۳ ) وزير التعلیم المصريء أستاذا لفقه اللغات السامية واللغة الفارسية في كلية 
دار العلوم المشهورة والمرتبطة بجامعتي الأزهر والقاهرة. ونشر عدة دراسات رائدة 
BLE}‏ إلى کتاب رئيس حول الصليحيين. OU‏ حسین الهمداني في صلب عملية 
تحقیق لکتاب آبي حاتم الرازي کتاب الزينة» عندما توفي في القاهرة بنوبة قلبية مفاجثة. 


الهمدانیون. اسم لثلاث سلالات إسماعيلية مستعلية حکمت من صنعاء مقاطعات 
مختلفة في شمال الیمن خلال الفترة ۹۲ ۹/۵۷۰4 ۰۱۱۷-۱۰۹ و کان الهمدانیون 
ینتمون إلى الاثتلاف القبلي القوي لبني همدان في الیمن. وبحلول عام ۰۱۰۹۹/4۹۲ 
أي عندما كانت عشائر همدانية مختلفة تتحدی سلطة حکام الیمن الصلیحیین» تمکن 
حاتم بن الغشیم المُغلسي» أحد القادة الهمدانیین الاسماعیلیین المستعليين» من 
السيطرة على صنعاء والمقاطعات المحيطة بهاء الأمر الذي آذن بانشاء أول سلالة 
لبني حاتم هناك. وخلف حاتم ولده عبد الله (ح. gov safe £o Y‏ 


۳۸۵ 


S ١ 


BEN ابت«وس.ءءچچ‎ 


معجم التاریخ الاسماعيلي 
ولده AW‏ معن بن حاتم (ح. .ع ۰)۱۱۱-۱۱۱۱/۵۱۰-۵ الذي واجه معا ضة 
همدانية داخلية خطيرة انتهت بعزله من الحکم. qi.‏ امن 
شیب ویو ald‏ ستعيبتمي إلى iH ini te‏ حاکماً حديداً في 
مان ۱ بذلك السلالة الهمدانية الثانية المشهورة باسم بني القبیب. وبوفاة 
هشام سنة 6/۵۱۸ ۰۱۱۷ خلفه شقيقه حماس بن القبیب (ح. OVA‏ 6/۵۲۷ ۱۱۲- 
۲ اول حاکم همداني يدعم الدعوة الحافظية في الیمن. وکان cpl‏ حماس 
وخلیفته في الحکم؛ حاتم (ح. ۰)۱۱۳۹-۱۱۳۲/۵۳۲۳-۵۲۷ من المؤيدين 
المنتمین للاسماعيلية الحافظية آیضا. 
تنازع آولاد حاتم بن حماس على وراثة الحکم فخسروا المنصب لبیت همداني 
آخر یدعی ع السلطة آنئذ مؤذناً بتأسيس السلالة الهمدانية الثالثة» 
والخط الثاني من بني حاتم هناك. پاش هذا الخط عام ١۱۳۹/۰۳۲‏ على يد 
حميد الدولة حاتم بن أحمد بن عمران. وفي سنة ۱۱۵۰/۰40۵ كان حاتم بن أحمد 
(ح. عسده-ده 9/5 »)١173-11‏ الذي قاتل الزيديين» يُسيطر على كامل اليمن 
إلى الشمال من صنعاء باستثناء صعدةء المقر التقليدي للزيديين في اليمن. وسلالة بني 
حاتم الثانية أيضاً يدت الدعوة الحافظية وانتمت إليها. جاء بعد حاتم إلى الحكم 
ولده علي (ح. 57ه-1117/4-1171/01/0)) كآخر حاكم من هذه السلالة. وقد 
قاتل السلطان علي بن حاتم الطيبيين في اليمن وانتصر عليهم. ثم دخل الأيوبيون صنعاء 
عام ۰ ۱۱۷۹/۰۷ ووضعوا ii‏ لحكم الهمدانيين على شمال الیمن» بالرغم من بقاء 
حاتم بن علي (ت. ۱۲۰۲/۵۹۹) وأقارب له مسيطرين على بعض القلاع المتبعثرة 
لبعض الوقت. 


h‏ هيئة الطريقة والثقافة الدينية الإسماعيلية (ITREB)‏ . هي عبارة عن كيان ديني وتعليمي 
أقيم في حوالي ۰ بلدا تنوز ع فيها الجماعات الإسماعيلية النزارية . والوظيفة الأساسية 
لهذه الهيئات هي توفير التعليم الديني على كافة المستويات؛ وتدريب المعلمين 
الدينيين و الوعاظ؛ والقيام بالأبحاث والنشر؛ وأية وظيفة أخرى يراها إمام الزمان 
النزاري ضرورية. elo AU‏ رعدد sa‏ الاعضاءيجري تعيينهم 


YAN 


المعجم (وفقا تسلسل الابجدية العربية) 


جميعاً لدورة من ثلاث سنوات من قبل الامام النزاري. فحتی حوالي ۱۹۸7 كان 
dad‏ عدد أصفر من الجمعیات الاسماعيلية الوطنية التي كانت تقوم بالمسوولیات 
eae‏ میات O A‏ التجماعانت ayy) gl‏ ایتناز وخاصة ف اليك 
وباکستان وشرق آفریقیا. ولدی معهد الدراسات الاسماعيلية في لندن ste (IS)‏ من 
البرامج لمساعدة هذه الهیئات في نشاطاتها التعليمية. انظر UI Ua)‏ خان الرابع» 
صاحب السمو الامیر كريم؛ العشر. 


YAY 


وجه-ى دين [وجه الدين]. کتاب من تأليف ناصر خسرو (ت. بعد ۰۷۲/4۲0 .)١‏ وهو 
العمل الأساسي في موضوع التأويل لهذا الداعي والمؤلف الإسماعيلي. وتتضمّن هذه 


الرسالة الدينية الفارسية المُقسّمة إلى ١ه‏ فصلا تفسيرات باطنية لعدد من الفرائض. 


الدينية كالصوم. ولا تزال الجماعات الإسماعيلية النزارية في بدخشان والهونزا وغيرهما 
من أنحاء آسیا الوسطى تحتفظ بنص كتاب وجه-ی دين وتقرأه على نطاق واسع. 


وحي. انظر نبوة. 


ولاية. انظر إمامة. 


YAA 


اليازوري؛ أبو محمد الحسن بن علي (ت. ۰ وزير للخليفة الفاطمي المستنصر 
من ۱۰۵۰/4۲ إلى ٠٠١۸/٤١ ٠‏ . ولد في بلدة یازور في فلسطين» وأصبح قاضياً 
فبها ثم في الرملة قبل انتقاله إلى القاهرة الفاطمية. وهناك أصبح قاضي قضاة مصر قبل 
خلافته لصدقة في الوزارة. كان إداريا قديراء إلا أنه اتهم بالخيانة وأعدم. 

اليوم الآخر. انظر القيامة. 


يوم البعث والنشور. انظر القيامة. 


YAA 


جداول الأنساب وسلاسلها 


أئمة الاثني عشريين والإسماعيليين الأوائل 
.١‏ علي بن أبي طالب (ت. 4ح فاطمة (ت. (ATY)‏ بنت النبي محمد 
۱ الحسن (ت. 379/63( ۲ ٠‏ الحسين (ت. 83( 


۳۳۱۹9۹۰ علي زین العابدین (ت.‎ my 


— سس 


35 (ت. ۷۶۰/۱۲۲) ؟ ۰ محمد الباقر (ت. حوالي 4 ۷۳۲/۱۱) 


© + جعفر الصادق (ت. ۷۰5/۱:۸) 


موسى الكاظم 1 ۰ إسماعيل المبارك عبد الله الافطح 
(ت. (YAY‏ (ت. بعد (Vo £/ Y‏ (ت. (YARN ES‏ 
بقية أئمة الشيعة ۷ محمد المیمون 
الاثني عشریین (ت. بعد ۷۹5/۱۷۹) 

| 

٠ ۸‏ عبد الله الاکبر 
| 
٠ 8‏ احمد 

٠ ٠‏ الحسين أبو علي محمد 
(ت. حوالي ۸۸۱/۲۰۸) أبو الشلغلغ 


(ت. حوالي (AAYA‏ 


Al عبد الله المهدي‎ ٠ ١ 
ATEN 
آبو القاسم محمد القائم‎ [A ELA 
(Ae uv € (ت.‎ 
بقية الائمة — الخلفاء الفاطمیین‎ 
الحسن إماماً أول. وفي‎ E y علي الامام الأول؛ ثم اكتسب لاحقاً رتبة اعلی هي "لاساس"»‎ e في الاصل,‎ 
وعدّوا الحسين إمامهم الثاني.‎ ley حذف النزاريون الحسن؛ وبدأوا اللائحة‎ de وقت‎ 


YAN 


NND) — UEM 
"—"7]— اا‎ 


الأئمة - الخلفاء الفاطمیون الاسماعیلیون 


(AY ۹/۳۲۲ (ت.‎ A عبد الله المهدي‎ Sait the] 
)14۳/۳۳۶ رت اش (ت.‎ sd ابو‎ ۰ ur 

1 ۱۳ ۰ ابو طاهر "mum‏ بل 
(yen aS AE ۱-۷‏ 


| 
۱۵-۲۷ ۰ ابو منصور نزار العزیز بالله (FAS)‏ 
| 
۷1- ۱۱ ۰ ابو علي | لمنصور الحاکم بامر الله i)‏ ۱۰۳۱/۶۱۱) 
| 
gl ۰ 17-1‏ الحسن علي الظاهر لاعزاز دين الله (ت. ۱۰۳۳/۶۲۷) 


| 
18-11 ۰ أبو تمیم معد المستنصر بالله (ت. ۱۰۹۶/4۸۷) 


أبو القاسم -IX‏ ۱۹ المستعلي بالله -٩‏ نزار 
محمد (ت. ۱۱۰۱/۹۰) رت. ۱۰۹۵/4۸۸) 
i | |‏ 
XT‏ ۲۱ عبد المجید الحافظ ۲۰-۲ الامر باحکام الله الائمة النزاریون 
الحافظ (ت. 4 ۱۱4۹/۵4) (ت, ۱۱۳۰/۵۲4) 
| 
Wy)‏ 

1 ۲۲ الظافر يوسف T‏ 

e saena‏ ائمة الطيبيين المستورين 
| 

XIII‏ ۲۳ الفائز 


تشیر الارقام الرومانية إلى التسلسل الورائي 
للخلفاء الفاطميين» بینما تشیر الارقام العربية إلى 
| تسلسل الأئمة الاسماعیلیین. فبعد المستنصر» اتبع 
Ye‏ دازود (ت.  )۱۲۰۷/۹۰۶‏ النزاریون والمستعلیون خطین مختلفین من الائمة. 
وانقسم المستعلیون آنفسهم بعد الأمر إلى فنتي الطيبية 

بقية أئمة الحافظية والحافظية؛ وکل ths ail lagia‏ مختلفاً من الائمة. 


aaide CUP a ens 


(ت. ۱۱۷۱/۵۲۷) 


YA. 


الأئمة النزاریون 
الأئمة التزاریون لفرع قاسم شاه 
YA‏ زار بن المستنصر بالله (ت. ۱۰۹۵/6۸۸) 
۰ الهادي 
۱ المهتدي 
۲ القاهر 


۳. حسن الثاني على ذکره السلام (ت. (V yen Y‏ 
۶ نور الدين محمد الثاني (ت. ۱۲۱۰/۰۰۷) 

© . جلال الدين حسن الثالث (ت. OYA‏ 
Me LY‏ الدين محمد الثالث (ت. ۱۲۵۵/۰۵۰۳) 

۷ ركن الدين خورشاه (ت. ۱۲۰۷/۱۰۰) 

)۱۳۱۰/۷۱۰ شمس الدين محمد (ت. حوالي‎ TA 
قاسم شاه‎ ۹ 

۰ إسلام شاه 

۱ محمد بن |سلام شاه 

yiia 7‏ بالله الثاني (ت. ۰۵ (VEA‏ 

۳ عبد السلام شاه 

)۱۹۸/۹۰ (ت.‎ CLS غریب میرزا (المستنصر بالله‎ . ٤ 
أبو الذر علي (نور الدین)‎ ۰ 


4۳ 


سمجم ریخ الإسماعيلي اتسينا 


nm‏ مراد ميرزا (ت: Qevé/AAY‏ ك تین 
vv‏ الفقار علي (خلیل QUAM‏ (ت. Mak mM OTE EY‏ 
ths Abe‏ ی LL‏ ۱ شاه طاهر بن رضي الدین الثاني الحسيني دكني (ت. حوالي (Ve £8 [4o‏ 
Trata‏ 0 ۲ حيدر بن شاه طاهر (ت. (VOAN/AAE‏ 
e) Jta. ts‏ ۷۳۳۲/۱۱۳۸ ۳ صدر الدین محمد ین حیدر رت (ys Y/ y ev‏ 
ate)‏ علي (ت. oed oe Yt (Yel v‏ بن صندر الدین (ت. Getit‏ 
alae ro Cone‏ بن معین الدین (خداییخش) (ت. Qo v‏ 
mec‏ ۰ عزیز شاه بن عطية الله (ت. Qaa VAN Y‏ 
5 .بو الحسن علي (سیّد بو الحسن كهكي) (ت. ۱۷۹۲/۱۲۰۲) A i ole cf dog ca‏ 
£o‏ شاه خلیل الله e‏ (ت. ۱۸۱۷/۱۲۳۲) ۸ أمير محمد بن معین الدين الثاني المشرّف (ت. ۱۷/۱۱۷۸) 
5 حسن علي شاه UI‏ خان الأول (ت. ۱۸۸۱/۱۲۹۸) ورین د 
. آقا علي شاه الآغا خان الثاني (ت. © LE‏ افير محمد ين حیدر BU‏ آخر أئمة هذا الخط. 
£A‏ . سلطان محمد colt (LA)‏ الآغا خان الثالٹ (ت. ۱۹۵۷/۱۳۷۲) ملاحظة: بعض مصادر المحمدشاهیین ضیف اسم أحمد القائم بين الإمامين الرابع 
. صاحب السمو الأمير كريم EM‏ خان الرابع؛ الإمام الحاضر والعشرين والخامس والعشرين. 
اليم از ريون il‏ محمد (gee)‏ شاه الحكام الإسماعيليين النزاريين في فارس EAP)‏ ۱۳۵1-۱۰۹۰/1۵4) 
٩‏ نزار بن المستنصر بالله (ت. gos leot) )١ ١9/48‏ 
تا Y‏ حسن الصبّاح ONYE A oN AEAT)‏ 
cs ipta‏ عدن ۲ GS‏ بزورك — أوميد Eor Yona)‏ 6۱۱۳۸-۱۱۲ 
۷ اول cd‏ حستن daa‏ ر 6۱۷۲۱/۹۱۸ ۳ محمد بن بزورك — أوميد (yy AY- yy YrA/oov—ov v)‏ 
۳ علاء الدين محمد بن حسن (ت. ۱۲۵۵/1۵۳) 
E‏ ؟. رکن الدین محمود بن محمد (ت. Sa agus (YYoV[no0‏ 
2000000000 4. حسن الثاني على ذكره السلام otoo Y)‏ 55-11 11) 
.٥ et NS‏ نور الدين محمد الثاني CVV) NVA VV OY)‏ 
IN‏ سح اه رن اد 7 جلال الدین حسن QYYYoYY V/A YA— V) CI‏ 
MA‏ سا رازم ۷ علاء الدین محمد الثالث O Yoo YY y/o A)‏ 
vat‏ 0 


5—————,J]ÁAa— I ÀM nn كلللخح24لل‎ eee 


معجم التاريخ الإسماعيلي 


ا لل 


دعاة المستعليين الطيبيين 


في اليمن 

ا لك 

6۱۱۱۲/۵۵۷ إبراهيم بن الحسین الحامدي (ت.‎ Y 

۳ حاتم بن إبراهيم الحامدي (ت. ۹/۵۹۲ ۱۱۹) 

)۱۲۰۹/۹۰۵ علي بن حاتم الحامدي (ت.‎ t 

ه. علي بن محمد بن الولید (ت. ۱۲۱۵/۲۱۲) 

. علي بن حنظلة الوادعي (ت. (rra ns‏ 

ا ل (Unt TN‏ 
. الحسین بن علي بن محمد بن الولید اك 
.٩‏ علي بن الحسین بن علي بن الولید (ت. QYA&/AAY‏ 

۰ علي بن الحسین بن علي بن حنظلة (ت. QYAY/AA‏ 

۱ إبراهيم بن الحسین بن علي بن الولید (ت. ۱۳۲۸/۷۲۸) 
LY Y‏ محمد بن حاتم بن الحسین بن الولید (ت. ۱۳۲۹/۷۲۹) 
۳ علي بن إبراهيم بن الحسین بن XJ Ji‏ (ت. £8 ۵/۷ ۱۳) 
٤‏ ۱. عبد المطلب بن محمد بن حاتم بن الولید (ت. 6/۷۵۵ ۱۳۵) 
۵ عباس بن محمد بن حاتم بن Jd gl‏ (ت. ۱۳۷۸/۷۷۹) 
۲ عبد الله بن علي بن محمد بن الولید (ت. ۱۰۷/۸۰۹) 
Y‏ . الحسن بن عبد الله بن علي بن الولید (ت. ۱۱۸/۸۲۱) 
۸ علي بن عبد الله بن علي بن الوليد (ت. O ٤۲۸/۸۳۲‏ 

۹ إدريس بن الحسن بن عبد الله بن الوليد (ت. 47/4109 )١‏ 
۰ . الحسن بن إدريس بن الحسن بن الولید (ت. ۲/۹۱۸ Cop‏ 
۱ الحسين بن إدريس بن الحسن بن الوليد (ت. ۱6۲۷/۹۳۳) 
۲ علي بن الحسين بن إدريس بن adl‏ (ت. ۱۰۲۱۷/۹۳۳ 


کت - لد 


NUS 


Nr 


حداول الانساب وسلاسلها 


. محمد بن الحسن (الحسین) بن إدريس بن الولید (ت. 0۱۰۳۹/۹۹۰ 


في الهند 


Ye 
Yo 


. یوسف بن سلیمان (ت. & (yox V/AY‏ 
. جلال بن حسن (ت. (Yon v/AVo‏ 


. داود بن عجبشاه (ت. ۹۷ ۱۰۸۹/۹ أو ۱۵۹۱/۹۹۹) 


الدعاة الداوٌدیون في الهند 


۷ داود برهان الدین بن قطبشاه (ت. QM Y/Y Y Y‏ 
VA‏ الشیخ pal‏ صفي الدین بن eli‏ (ت. ۱۲۱/۱۰۳۰) 


AG 
AVES 
STN 
OM 
m 
AN e 
.Yo 
TY 
AVi 


١ 
DN 
EN 
Ast 


عبد الطیب زكي الدین بن داود بن قطبشاه (ت. ۱۳۱/۱۰۱) 
علي شمس الدین بن الحسن بن إدريس بن ad Ji‏ (ت. ۱۰۳۲/۱۰۲) 
قاسم زین الدین بن بیرخان (ت. 44/۱۰۵۶ ۱3) 

قطبخان قطب الدين بن داؤد (ت. OTETI «o3‏ 

بیرخان شجاع الدین بن أحمدجي (ت. ۱۰6۵/۱۰۵) 

إسماعيل بدر الدين بن ملا راج بن آدم (ت. ۱5۷/۱۰۸۵) 

عبد الطيب زكي الدينبن إسماعيل بدر الدين (ت۱۹۹/۱۱۱۰۰) 
موسی كليم الدین بن عبد الطیب راك الدین (ت. ۱۷۱۰/۱۱۲۲) 
نور محمد نور الدين بن موسی كليم الدین (ت. ۱۷۱۸/۱۱۳۰) 


. إسماعيل بدر الدين بن شيخ آدم صفي الدين (ت. ۱۷۳۷/۱۱۰) 
. إبراهيم وجيه الدين بن عبد القادر حکیم الدين (ت. Q Ye £/AYAA‏ 
. هبة الله المؤيد في الدینبن إبراهيم وجيه الدين (ت. ۱۷۷۹/۱۱۹۳) 


عبد الطيب زكي الدين بن إسماعيل بدر الدين (ت. ۱۷۸۵/۱۲۰۰) 
يوسف نجم الدين بن عبد الطيب زكي الدين (ت. ۱۷۹۸/۱۲۱۳) 
عبد علي سيف الدین بن عبد الطیب زكي الدین (ت. QAVY/NYYY‏ 
محمد عز الدين بن شيخ جيوانجي أورانجابادي (ت. (GAY VEN‏ 


۳۹۷ 


۰۱ 


.oY 


معجم التاریخ الإسماعيلي 


. طیب زین الدین بن شيخ جيوانجي أورانجابادي (ت. ۱۸۳۷/۱۲۵۲) 
. محمد بدر yt‏ بن duo‏ علي سیف الدین e)‏ ۱۸۶۰/۱۲۹۲) 

. عبد القادر نجم الدين بن طیب زین الدین (ت. ۱۸۸۵/۱۳۰۲) 

. عبد الحسین حسام الدین a‏ زین الدین (2: ۰۸ ۱۸۹۱/۱۳) 

. محمد برهان الدين بن عبد القادر نجم الدین (ت. ۰/۱۳۲۳ QA‏ 

. عبد dil‏ بدر الدین بن عبد الحسین حسام الدین im)‏ ۵/۱۳۳۳ ۱۹۱) 


طاهر سیف الدین بن محمد برهان الدين (ت. ۱۹۹9۹۸۱۳۸۰ 
سیدنا محمد برهان الدین بن طاهر سیف الدين» الداعي الحاضر 


الدعاة السلیمانیون في الهند وإيران 


y, 
AA 
EL 
ais 
AN 
NoN 


ايان نحشن Geanies)‏ 

جعفر بن سلیمان (ت. (sos‏ 

علي بن سلیمان (ت. 1۷۷/۱۰۸۸ ۱) 

إبراهيم بن محمد بن الفهد المکرمي (ت. ۱5۸۳/۱۰۹) 
محمد بن إسماعيل (ت. ۱5۹۷/۱۱۰۹) 

هبة الله بن إبراهيم (ت. QY£v/N Ve‏ 


. إسماعيل بن هبة الله (ت. QV [NAE‏ 
. الحسن بن هبة الله (ت. ۱۷۷۵/۱۱۸۹) 

. عبد العلي بن الحسن (ت. ۵ ۱۷۸۱/۱۱۹) 
. عبد الله بن علي (ت. ۰/۱۲۲۵ (A)‏ 

. يوسف بن علي m)‏ ۱۸۱۹/۱۲۳4 

. الحسين بن الحسن (ت. QA EY‏ 
- إسماعيل بن محمد (ت. 6۱۸۰/۱۲۵۲ 
. الحسن بن محمد (ت. 6۸65/۱۲۲۲ 


. الحسن بن إسماعيل (ت۰ 0۸۷۲/۱۲۸۹ 
4 


أحمد بن إسماعيل (ت۰ ۸۸4/۱۳۰ ) 


YAA 


جداول الانساب وسلاسلها 


۳ عبد الله بن علي (ت. ۱۹۰۵/۱۳۲۳) 

)۱۹۱۳/۱۳۳۱ علي بن هبة الله (ت.‎ . ٤ 

)١ 8/١88 علي بن محسن (ت.‎ £o 

4 . حسام الدين بن الحاج غلام حسين بن فرحات علي (ت. GAYAN YOY‏ 
۷ . شرف الدين الحسين بن أحمد المكرمي (ت. ۱۹۳۹/۱۳۵۸) 

. جمال الدين علي بن شرف الدين الحسين المكرمي (ت. ۱۹۷۵/۱۳۹۵) 
٩‏ . الشرفي الحسن بن الحسين المكرمي (ت. ۱۹۹۲/۱۱۳) 

٠ه‏ . الحسين بن إسماعيل المكرمي (ت. ۲ ۲۰۰۵/۱۲) 

۱ سيدنا عبد الله بن محمد المكرمي؛ الداعي الحاضر 


الدعاة العلويون في الهدد 
۷ ذاؤد برهان الدين بن قطبشاه (ت. (Y Y/N ١91‏ 
YA‏ الشيخ eol‏ صفي الدين بن طيبشاه (ت. OTe‏ 
9. شمس الدين علي بن إبراهيم (ت. ۲ ۱5۳۷/۱۰) 
۰ زكي الدين طيّب بن الشيخ آدم (ت. GOIAN £V‏ 
۱ بدر الدين حسن بن ولي (ت. QW ١9٠0‏ 
PY‏ ضياء الدين جيوابهائي بن نوح (ت. ۱۷۱۸/۱۱۳۰) 
۳ موید الدين هبة الله بن ضياء الدين (ت. QN AÍN Voy‏ 
۶ شهاب الدين جلال بن نوح (ت. 5/۱۱۰۸ ۱۷) 
Yo‏ نور الدين نوربهائي بن الشيخ علي (ت. )۱۷۹٤/۱۱۷۸‏ 
Y‏ حمید الدين شمس الدين بن هبة الله (ت. ۱۷۷۰/۱۱۸۹) 
Y‏ شمس الدين الشيخ علي بن شمس الدين (ت. ۱۸۳۲/۱۲۸) 
۸ حميد الدين شمس الدين بن الشيخ علي (ت. OATI YOY‏ 
۹ مفيد الدين نجم الدين بن الشيخ علي (ت. (Ao VY AY‏ 
۰ أمين الدين أمير الدين بن نجم الدين (ت. ۱۸۷۹/۱۲۹۲) 
١‏ . فخر الدين جيوابهائي بن أمير الدين (ت. QAAE EV‏ 


yaa 
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۲ بدر الدین فدا على بن فخر gall‏ (ت. ۱۹9۸/۱۳۷۷) 
۳ نور el‏ یوسف بن بدر الدین as)‏ ۵/۱۳۹4 ۱۹۷) 
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المحتویات 


.T‏ مقدمة 
1. الا ختصارات 
am‏ المراجع 
۷. مصادر أولية بالعربية والفارسية ومترجمة 
أ. مولفون اسماعیلیون 
ب. مولفون غير إسماعيليين 
۷ الدر اسات 
أ. اعمال عامة حول الاسلام الشيعي ومسوحات للتاریخ الإسماعيلي 
ب. أوائل الاسماعیلیین و القرامطة وإخوان الصفاء 
۸ - حوالي منتصف القرن الرابع/العاشر 
ج. الفترة الفاطمية في التاریخ الإسماعيلي» 
۷ ۱۱۱۷۱/۵۲۷ 
د. الاسماعیلیون المستعلیون و الطیبیون والبهرق ۱۰۹/4۸۷ - 
حتی الزمن الحاضر: الیمن وجنوب آسیا وشرق أفريقيا والمفرب 
ه. الاسماعیلیون النزاریون في فترة آلموت» 
۳ - ۱/۱۵ ۱۲۹: فارس (ایران) وسورية 
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و. التزاریون والاسماعیلیون الخوجة النزاریون في الازمنة Ten‏ 
الوسيطة اللاحقة» ۱۷/6 - حوالي ۱۸۰۰/۱۲۱۵: 
فارس (إيران) وسورية وجنوب آسيا 

ز. الاسماعیلیون النزاریون في الأزمنة العصرية» ۳۹۰ 
حوالي ۰/۱۲۱۵ ۰ - الزمن الحاضر: جنوب آسيا 
وشرق آفریقیا وآسيا الوسطی وأفغانستان وایران وسورية والمغرب 


I‏ — مقدمة 


حى منتصف القرن العشرین كانت دراسة الاسماعبلیین وتقییمهم تتم حصريا LUE‏ 
على آساس الادلة المجموعة أو الموضوعة (المفبر GS‏ في الغالب من قبل منتقصیهم. 
وکانت النتيجة الامعان في تشویه صورتهم في المصادر الأوروبية والاسلامية مع 
تشكيلة من الخرافات والاساطیر المتداولة بخصوص تعالیمهم وممارساتهم. وفي 
الوقت نفسه فان النصوص الموئوقة التي أنتجها الاسماعیلیون أنفسهم خلال آطوار 
تاریخهم المتنوعة بقیت بعيدة عن متناول الغرباء . وفي مثل هذا المناخ فإن كل ما 
آنتجه المور خون وعلماء الدين والفقهاء و کتاب الفرق المسلمون في الازمنة ما قبل 
a‏ ا بعکس اتحیازا M gua‏ للاسماغبلیین در جات متفاوقة. HEWN,‏ 
نفسها تنطبق على الکتابات الاوروبيت بما فیها کتابات المستضرقین» التي سبقت 
العقدم الحدیث في الدراسات الاسماعيلية. 

وكان الأدب الغني والمنوّع الذي أنتجه إسماعيليو العصر الوسيط (eyes‏ 
خلال الفترة الفاطمية من تاريخهم (۹۷ ۹/۵۲۷۲ ۱۱۷۱-۹۰ قد كتب بصورة 
أساسية بأللغة cay ll‏ الغة تخاطب المسلمین. إلا أن الإسماغيليين التزازيين اللمقيمين 
في البلدان الناطقة بالفارسية أي في إيران وأفغانستان وأجزاء من aT‏ الوسطى» تبتوا 
منذ وقت مبکر يعود إلى ثمانينيات القرن الخامس/ تسعینیات القرن الحادي عشر» 
اللغة الفارسية لغة دينية لهم بدلاً من العربية. ونتج عن ذلك أن كامل أدب الاسماعیلیین 
النزاریین المحفوظ في آسيا الوسطى وأفغانستان وإيران قد أنتج بالفارسية. النزاريون 
السوريون فقط هم من أنتجوا كتاباتهم الدينية بالعربية إضافة إلى احتفاظهم بجزء من 
الأدب الإسماعيلي العربي الأقدم عهداً. غير أن جل أدب الاسماعیلیین العربي نجده 
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une‏ قا لدى ا اع ان المستعلیین الطیبیین في الیمن والهند. وفي جنوب آسیا 
طوّر النزاریون الخوجة en Gal a‏ باسم الجنان ودونوه بعدد من اللغات 
الهندية» پینما استخدم الطیبیون الغجراتية المكتوبة بخط عربي في کتابانهم الحديثة 
إضافةٌ إلى ذ نسخ النصوص القديمة للاسماعیلیین. وبالحملة فان lowe‏ قليلاً من الاعما 
o 5.‏ رت 
الأوروبية حتی منتصف القرن العشرین. 

تتألف قائمة المصادر والمراجع (البيبليوغرافيا) من ثلاثة آقسام رئيسة. القسم 111 
aid‏ عدداً من الأعمال الم ربحعية في هذا الحقل» بما فیها عدد من الاعمال الموسوعية 
کالموسوعة الإيرانية والموسوعة الإسلامية» وغيرهاء والتي تضم الکثیر من المداخل 
الأساسية لشخصیات |سماعيلية وسلالات بارزة إلخ. ا القسم ۷ عدداً من 
المسوحات العامة للإسلام الشيعي و JE‏ الاسماعيلي. أما القسم 1۷ فضعٌ مختارات 
من مصادر أولية بالعربية والفارسية, مع ترجمات إلى الانكليزية وعدد من اللغات 
الأوروبية الأخرىء والتي آنتجها مولفون |سماعیلیون وغیر اسماعیلیین. 

الإسماعيليون أنفسهم آنتجوا قد را هاما نسبياً ومتنوعا من الأدب تناول موضوعات 
متعددة ومواضيع دينية. إن هذه النصوص» المكتوبة أساساً بالعربية والفارسية» والتي 
أصبح الكثير منها مُحققاً اليوم ومترجماً إلى الانكليزية أو الفرنسية بصورة رئيسة» 
تتدرج من بضع أعمال تاريخية وتراجمية (سير ذاتية)» ومصنفات فقهية» وشعر» 
ورسائل في عقيدة الامامة الشيعية الم ركزية» ali‏ اعمال تأويلية باطنية وميتافيزيقية 
معقدة وصلت ذروتها في نظام الإسماعيليين الفكري il e glo‏ من تاريخ 
ديني دوري ‏ و کوزمولوجیا وسوتریولوجیا (عقيدة النجاة)» إلخ. رهام من 
الادب الاسماعيلي اتصل» منذ وقت مبكرء بموضوع التأويل» P‏ التفسير الباطني 
والرمزي OLY‏ القرآن وفرائض الشريعة الاسلامية. وكان بعض المولفین الدعاة في 
الاراضي الإيرانية» ومنهم آبو يعقوب السجستاني وحمید الدين الكرماني 
خسرو» قد صاغوا بصورة مفصّلة تقليداً فكرياً ume Shad gp URL‏ کلامهم 
(ثيولوجيا) الاسماعيلي بتعاليم الأفلاطونية المجدثة وغیرها من التقاليك الفلسفية. 
وخضمن Bd Mill ۱21۷ el‏ حول ساس Aga‏ من التصوص الاسماعيلية. 


yet 
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وبالنسبة للتاريخ الاسماعيلي في العصر الوسیط فإننا ما زلنا مضطرین للاعتماد بصورة 
أساسية على أعمبال مؤلفين غير (سماعیلیین؛ مؤلفين ن كتبوا تواريخ عامة واقليمية. إن 
مجموعة مختارة من مثل هذه الاعمال التاريخية (معاف تواريخ أبي الفداء وابن 
الأثير وابن میشّر والجويني والنويري والطبري)» والتي احتوت إشارات هامة إلى 
الإسماعيليين» قد صمت إلى القسم 1۷ - ب الذي یذکر أيضاً عدداً من كتب الفرق 
واجناسا أرق من الکتابات قدمت الإشماعيليين بضورة dla pas tin yds‏ ککتابات 
الاشعري والبغدادي وابن حزم والغزالي ونظام الملك. 

ويغطي القسم ۷ نطاقا من الدراسات الثانوية التي تناولت الاسماعیلیین حری 
تنظیمها على أساس من الأطوار والفترات الاساسية في التاريخ الاسماعيلي. ویمیز 
الباحثون في الدراسات الاسماعيلية الحديثة عادة عدة فترات في التاریخ الاسماعيلي؛ 
بعضها يجري بصورة متوازية مع بعضها الآخر» على أساس من مزیج من الاعتبارات 
العقائدية و الجغر افية والتاريخية (ضافة إلى الادبية منها والائتولوجية. وبالنسبة للفترة 
اللاحقة لانقسام الجماعة الاسماعيلية سنة ۱۰۹/۶۸۷ إلى فرعیها الرئیسین» فقد 
خصصت اقام مستقلة للاسماعیلیین المستعلیین والاسماعبلیین النرارمين من فعرة 
آلموت والفترات اللاحقة. و کما ينعكس في البیبلیوغرافیاء فان الأدب الذي یتناول 
رازن هو AST‏ شنم ولية من الدراسات السکرسة pear‏ يا للاسماعیلیین المستعلیین. ان 
اعمالاًرائدة بعینها ذات آهمية تاريخية لبعض آوائل المستشرقین» إضاف إلى الدراسات 
الأكاديمية الأخيرة التي اعتمدت على نتائج البحث الحدیث في هذا الميدان» قد 
مُبحك'تفضيلاً في جميع أجزاء القسم ۷. وفيما یتعلق ببیبلیوغرافیا شاملة لما اتشر من 
مصادر أولية ودراسات ثانوية (حتى عام ۲۰۰۳) فنجدها في OLS‏ المولف الأدب 
الإسماعيلي: بيبليوغرافيا المصادر والدراسات ( Y‏ 

وباعتبار أن الإسماعيليين كانوا منذ وقت مبكر الفئة الأكثر ثورية في الإسلام 
الشيعي وتمتلك برنامجاً يهدف إلى اقتلاع العباسيين وإعادة الخلافة إلى خط من الأئمة 
العلويين» فقد أثاروا عداء المؤسسة الستية الحاكمة ضدهم. ومع الوقت» وخصوصاً 
بعد تأسيس الدولة الفاطمية عام ٩۰۹/۲۹۷‏ 58 العباسيون وعلماؤهم من الستة ما 
بلغ مبلغ حملة دعائية رسمية مناوثة للإسماعيليين دامت طويلاً بهدف الانتقاص منهم 
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وادانتهم ك “Gal A"‏ وقامت أجيال متعددة من المجادلین io‏ بصورة منتظمة 
T‏ نيزي لإدانة لسماعلیین على اس س عقائدية. وقد 
cas‏ تلك الكتابات التجدلية» بدءا برسالة ابن رزام التي لم تصلنا بصورة مباشرة» 
کمصدر رئیس لمعلومات البعذادي (ت. ۵۹ ) وغيره من كتاب الفرق السنة 
i e‏ و ب Nee‏ السلاجقة, آسیاد 
وقادت الثورة التي شنها الإسماعيليون س 
العباسيين الجدد» إلى حملة أدبية مديدة آخری ضد الإسماعيليين عموما» وضد 
الاسماعیلیین النزاريين من فترة ألموت خصوصا. وتولی قيادة هذه الحملة» في 
البداية» آبو حامد الغزالي (ت. ۵ ) آشهر المتکلمین السنة في عصره 
والذي کتب رسالته الرئيسة ضد الاسماعیلیین بطلب من الخليفة العباسي المستظهر . 
في غضون ذلك» كان مؤرخو الصليبيين الغربیون وعدد من الرحالة الأوروبيين قد 
بدأوا بالكتابة حول الاسماعیلین التزاريين» الذين اشتهروا في آوروبا العصر الوسیط 
ee‏ آيدي هولاء الرحالة» بالتسمية الخاطنق. "الحشاشین؟. ثم قام الآوروبیون من 
العصر الوسیط أنفسهم بوضع (فب رکة) عدد من الحکایات المتجذرة في "تخیلانهم 
الجاهلة" للممارسات السرية لمن یُسمون "الحشاشین؟ ولقائدهم ”شيخ الجبل“ 
التعبیر الآخر الذي صاغته الدواثر الصليبية» ووضعته J‏ النداول في کل من المشرق 
اللاتيني وأوروبا. وبلغت الخرافات ذروتها في الرواية الخيالية بصورة مطلقة, لکنها 
شعبية على نطاق واسم» لماركو بولو JI ۱۳۲ ١-١ Yo)‏ خالة الايطالي (البندقي) 
المشهور. ومنذ ذلك الحين صار الاسماعیلیون النزاریون في سورية وفارس يُصوّرون 
في المصادر الاوروبية من العصر الوسیط کتنظیم خبیث من ”القتلة“ المدمنین 
للحشيش» الذین یقتلون الناس ویلحقون الاذی بهم بدم بارد. 
وفي القرن التاسع عشر قام المستشرقون في آوروبا بقيادة أنطوان إسحاق سیلفستر 
دو ساسي (Y AY AC Y Y oA)‏ بتقدیم تعریف صحیح للإسماعيليين وتحديدهم» لول 
مرة» کجماعة مسلمة شيعية. لكنهم کانوا لا یزالون مضطرین لدراسة الاسماعیلیین» 
بصورة حصرية تقريبً» اعتماداً على مصادر ir‏ معادية وحکایات الدواثر الصليبية 
Aces‏ ونتج عن ذلك قيام المستشرقین بالمصادقة» عن غير قصد» على أساطير 
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العصر الوسيط حول الإسماعيليين» بما فيها ”الخرافة السوداء“ للمجادلين AS‏ 
المناوئة للإسماعيليين و ”خرافات الحشاشین* للصليبيين. وبالمقابلة مع هذا السياق 
يجب تقييم کتاب جوزیف فون هامر - بيرغشتال» تاريخ الحشاشين» المنشور أصلا 
بالألمانية عام ۰۱۸۱۸ وفي جميع الأحوال» شكل هذا الكتاب» الذي ثرجم إلى 
الإنكليزية والفرنسية» دراسة نموذجية للإسماعيليين النزاريين في فترة ألموت 
حتى أربعينيات القرن الماضي. وباستثناءات نادرة» ولا سيما دراسات تشارلز ف. 
دوفريميري (۱۸۸۳-۱۸۲۲) وميشال جان دو غوية (۰)۱۹۰۹-۱۸۳۲ فقد 
تواصل تشويه تاريخ الاسماعیلیین بدرجات متفاوتة على أيدي المستشرقين. وحافظ 
الغربيون» خلال هذه الفترة» على عادة سيئة تتعلق بالإشارة إلى الإسماعيليين النزاريين 
من فترة الموت بالحشاشين» التسمية الخاطئة المتجذرة في لقب انتقاصي مسيء 
للسمعة يعود إلى العصر الوسيط. 

وتعرضت تصورات الغرباء عن الاسماعیلیین في أزمنة ما قبل الحديثة في البيئتين 
الإسلامية والمسيحية على السواء لمراجعة جذرية نتيجة لنتائج البحث الحديث في 
الدراسات الإسماعيلية. والاختراق في الدراسات الإسماعيلية حدث نتيجة كشف 
ودراسة نصوص إسماعيلية أصيلة على نطاق واسع clined‏ وهذه النصوص هي عبارة 
عن مصادر مخطوطة كانت محفوظة في مجموعات خاصة متوزعة في اليمن وسورية 
وفارس وآسيا الوسطى وأفغانستان والهند. وبالفعل» فان بدايات البحث الحديث 
في الدراسات الإسماعيلية كانت قد انطلقت في آربعینیات القرن الماضي في الهند» 
حیث كانت مجموعات هامة من المخطوطات الاسماعيلية محفوظة لدی جماعة 
البهرة الطیبیین. ونتج ذلك أساساً من الجهود الرائدة لفلادیمیر إيفانوف SAMAT)‏ 
۰ ولعدد قلیل من الباحثين البهرة الاسماعیلیین» ولا سیما آصف ع. أ. فيضي 
(-۱۹۸۱) وحسین ف. الهمداني (۱۹۱-۱۹۰۱) وزاهد علي VARA)‏ 
۸ ) الذين بنوا دراساتهم على مجموعات أسرهم من المخطوطات. وتم فيما 
بعد» إهداء معظم هذه المخطوطات إلى معاهد أكاديمية؛ وخصوصاً معهد الدر اسات 
الإسماعيلية» وهو ما جعلها متوفرة للباحثين عموما. كما نجح إيفانوف في الوصول 
إلى الادب النزاري في فارس. وأعقب ذلك تصنيفه لاول فهرس مفصّل للأعمال 
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الاسماعيلية (المرشد إلى الادب الامتماهيلي)» حیث ذکر حوالي ۷۰۰ عنوان مستقل 
تشهد على غنى التقاليد الفكرية والأدبية للإسماعيليين وتتوعها المجهول حتی تلك 
الفترة. وقد وف ذلك الفهرس» الذي تشر عام ۰۱۹۳۳ Cale Ub]‏ عملياً للدراسات 
الاسماعيلية الحديئة. كذلك كان إيفانوف أول باحث معاصر يقوم بتحلیل وتفكيك 
بعض الخرافات المتعلقة بأصول الإسماعيلية في كتابه موژسس الإسماعيلية المزعوم؛ 
المنشور عام 41447 مفتنحا بذلك سلسلة منشورات الجمعية الاسماعيلية التي 
أنشعت في بومباي في العام نفسه. 

عندما نشر إيفانوف طبعة موسّعة من فهرسته للكتب الإسماعيلية عام AY‏ 
كانت مصادر إضافية كثيرة قد اكتّشفت» وكان التقدم في الدراسات الإسماعيلية 
د | وقد شهدت تلك الفترة البدء بدراسة وتحقيق الكثير من النصوص 
الاسماعيلية در اسة نقدية» الأمر الذي أرسى قاعدة للمزيد من التقدم في هذا الميدان. 
وجدير SUL‏ فيما یتعلق بذلك» التحقيقات والترجمات التي قام بها هنري كوربان 
(۱۹۷۸-۱۹۰۳) لنصوص إسماعيلية عربية وفارسية من أزمنة الفاطميين وما 
بعدهاء والتي نشرها ضمن سلسلة المكتبة الإيرانية (بيبليوتيك إيرانيان)» كتلك التي 
جمعها في XU‏ إسماعيلية (تريلوجي إسماعيليان) المنشورة عام ۰۱۹۱ والنصوص 
الاسماعيلية العربية من الفترة الفاطمية من تحرير الباحث المصري محمد كامل حسين 
(۱۹۹۸۱۹۰۱) المنشورة في القاهرة ضمن سلساته» سلسلة مخطوطات الفاطميين. 
وقام عارف تامر ))١13/-١5171(‏ في الوقت نفسه بنشر الكثير من النصوص 
الإسماعيلية ذات الأصل السوري. في غضون ر عة EN‏ 
المصريين» و خصوصا حسن |براهیم حسن (Y ۹۸-۱۸۹ Y)‏ وجمال الدين الشيال 
AT)‏ ومحمد جمال الدين سرور ٩۱۱(‏ ۲-۱ ۱۹۹) وعبد المنعم ماجد 
(۰)۱۹۹۹-۱۹۲۰ مساهمات جليلة إلى دراسة الفاطمیین وإنجازاتهم» بینما أنتج 
بول کازانوفا C YT)‏ وماریوس کنارد (۱۹۸۲-۱۸۸۸) وبول کراوس 
(۱۹64-۱۹۰6) وبیرنارد لويس (CAVI)‏ وغیرهم من الباحلین الغربيين» 
دراسات هامة حول الفاطمیین والإسماعيليين الأوائل. وانكبّت مجموعة من الباحئین 
تراسهایفس ماركية (۲۰۰۸-۱۹۱۱) وعباس همداني وكارميلا بافيوني على دراسة 
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إخوان الصفاء وموسوعتهم» رسائل إخوان الصفاء. وكانت مجموعة مُنتقاة من الباحثين 
في روسيا بريادة آلکسندر سيمينوف )١15/-1١/1/17(‏ قد أطلقت دراساتها الخاصة 
بالاسماعیلیین» علما أن بعض الباحثين السوفييت اللاحقين كلودميلا ف. سترويفا 
(۱۹۹۳-۱۹۱۰) وأندريه إي. بیرتل (۱۹۹۵-۱۹۲) كانت لها دراسات تعرضت 
لذلك ضمن ”إطار الصراع الطبقي الماركسي“ الضيق. 

وما لبث آخرون يمثلون جيلا جديدا من الباحثین» ولا سيما سامويل م. ستیرن 
(۱۹۹-۱۹۲۰) وويلفيرد مادلونغ (۱۹۳۰-)» أن قاموا بإنتاج دراسات أساسية 
تناولت التاريخ المبكر للإسماعيليين وعلاقاتهم بالقرامطة. وضمّت هذه الدراسات 
ما كتبه ستيرن بعنوان "الاسماعیلیون والقرامطة" في L'Elaboration de l'Islam‏ 
(X43)‏ ودراسة مادلونغ بعنوان ”الفاطميون وقرامطة البحرین" في مجلة در إسلام 
۶ كما كتب مارشال ج. س. هدجسون JO SAC YA Y Y)‏ دراسة 
علمية شاملة للإسماعيليين النزاريين من فترة ألموت بعنوان نظام القتلة e e)‏ 4 ۱) اعتمادا 
على أطروحته للدكتوراه المقدمة في جامعة شيكاغو وهي الدراسة التي حلت أخيراً 
محل دراسة هامر - بيرغشتال لعام ۱۸۱۸ كعمل مرجعي أساسي حول الموضوع. 

تواصل التقدم في الدراسات الإسماعيلية الحديثة بخطوات متسارعة خلال 
العقود القليلة الماضية عبر جهود جيل آخر من الباحثين» منهم تيري بيانكيه وميشال 
بريت وهاینز هالم وعظيم نانجي وإسماعيل ك. بوناوالا وبول إي. ووكر وغيرهم. 
ويشهد على التقدم الحديث في استعادة النصوص الإسماعيلية ودراستها البببليوغرافيا 
الضخمة التي آعذها بوناوالا نفسه عام ۰۱۹۷۷ حيث ذکر فیها حوالي Lil ie Vins‏ 
اس ۲۰۰ مولف. لقد مکن التقدم الحدیث في الدراسات الاسماعيلية أخيراً 
فرهاد دفتري من كتابة أول تاريخ شامل للإسماعيليين ب بعنوان الاسماعیلیون: تاریخهم 
وعقائدهم (۱۹۹۰؛ ط ۰۲ ۲۰۰۷). وظهرت طبعة مختصرة لهذا الکتاب: ديك 
حسب الموضوعات عام ۱۹۹۸ بعنوان مختصر تاريخ الاسماعیلیین» بینما یستطیع 
القراء غ امار ای EAN CME‏ 
وز. هيرجي» الإسماعيليون: تاريخ مصوّرء وهو OLS‏ مبسّط شر عام ۲۰۰۸ يمناسبة 


إحياء الذكرى الخمسین (اليوبيل الذهبي) لتولي صاحب السمو الأمير EY‏ خان 
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لعرش الامامة الاسماعبلية. في غضون ذلك ظهرت أعداد متزايدة من المقالات ذات 
هش تلم ایا ری sh‏ ها من الاعمال المرجعية 
المنشورة باللغة الإنكليزية. 
أما أضخم مجموعة من المواد المرجعية الإسماعيلية» بشکلیها المخطوط 
والمطبوع؛ إضافةٌ إلى مجموعة شاملة من النقود الإسماعيلية والصور والمواد السمعية 
- البصرية إلخ» فنجدها في مكتبة معهد الدراسات الإسماعيلية في لندن. وانسجاما 
مع سياستها في التواصل» فقد جعلت مكتبة المعهد هذه المصادر الأرشيفية وغيرها 
في متناول الباحثين وطلبة الدراسات العليا على مستوی العالم. ويمكن الحصول 
على مزيد من المعلومات حول مكتبة المعهد ونشاطاتها الأكاديمية ومطبوعاتها من 
خلال موقعها الإلكتروني على الشبكة» wor iis. ac. uk‏ ولمزيد من المعلومات حول 
جماعة البهرة الداؤديين انظر موقعهم الرسمي على الشبكة -Www.mumineen.org‏ 
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